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( ١4؟»‏ ) الشريعة ٠‏ التشريع ٠ه‏ الشواع 


الشرعي يطلق على معنيين و المنطق والعلوم العربية مى العلم الشرعي باحدهما ومن الآذت بالمعنى 
الآخر [ ثم لفظ الشرعي يجين لمعنيين الارل ما ينونف على الشرع اي 3 يدرك لولا خطاب الشارم 
كوجوب الصلوة و الصوم و الزكرة و الحم و امثالها وبخرج من هذا مثل وجوب الايمان بوجود الله 
تعالى و علمه وقدرته وكلامه و وجوب تصديق النبي عليه الصلوة و السلام فان امثالها لا تنوقف على الشرع 
لتوقف الشرع عليها لان ثبوت الشرع موقوف عليها فلو ترقف شيى من تلك الاحكام على الشرم 
لزم الدور و الثاني ما ورد به خطاب الشرع اي ما يثبت بالشرع سواء كان موقوفا على الشرع ارلا فيقناول 
الكل لان وجوب الايمان بوجود الله تعالن وامثاله ورن به الشرع و ثبت بالشرع وان كان لم يتوتف 
على الشرع هعد| فى التوضيم و التلريم ٠‏ ] 

مد 

الشريعة هي الاثثمار بالتزام العبودية ه و قيل هي الطربق فى الديى و حينئد الشرم والشريعة 
مترادفان كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

التشريع كالتصريف عند اهل البديع مى المحسنات اللفظية و يسمى ايضا بالتوشيم و بذدى 
القافيتهن و سماه ابن الاصبع القرأم و سماد اهل الفرس بالمتلون كما يجي في فصل النون من باب الام 
و هو ان يبني الشاعر بيتا ذاقافيتين على بحرين او ضربين من بحر واحد فعلى عي قافية رقعمت كان 
شعرا مستقيما و الاقتصار على القافيتيى من قبيل الاقتصار على الاقل ان يجوزان يبني على اكثرمن 
قافيتيى فمثال مابني على القانيتين ٠‏ شعره يا خاطب الدنيا الدنية انهاه شرك الردى و قرارة الاكداره 
دار متدما اضدكت في يومها ٠‏ ابعت غدا بعدا لهام دار » فان البيتين من الكامل و القافية الاولى 
الردئئ و حينئد قرارة الاكدار مستزاك وابتداه المصراع الثاني مى قوله دار وانتهاره غدا و بعدا لها مى دار 
مستراد و القافية الثانية الاكدار و ابتداء الثاني من قوله دار و انتهاره من دار و مثال ما بني على الاكثر 
مى القافيدينى قول العربري ٠‏ شعره جودي على المسقنهر الصب الجوي ه و تعطفي بوصالة و ترحمي ٠‏ 
ذا المبتلى المتفك رالقلمي الشجي»ه ثم اكشفي عن حاله لاتظلمي ه فالقافية الاولى الجوي والشمجي والثانية 
تعطفي وثم اكشفي و الثالثة ترحمي وتظلمي» و اعلم انه زعم قوم اختصاص التشريع بالشعر على مايشعر 
على ذلك التعريف المذكور و تسميته بذى القانيتين ر قيل بل يكون فى النشر ايضا بان يبن على 
سجعقين لو اقنصر على الارلى منهما كان الكلام تاما مغيد! و ان الحقت به السجعة الثانية كان فى القامية 
والافادة على حاله مع زيادة معنى مازان من اللفظ مثالة الآيبات الي في اثنائها م يصام ان تكون فاصلة 
كقوله تعالى لتعلموا ان الله على كل شيرى قديرو ان الله قد احاط بكل شيرى علما و اشباه ذلك هكذا 
يستفاد مى المطول و الاثقان في نوع الفواصل ٠‏ 

الشعاع بالخضم و تخغيف العين المهملة هو ضود الشمس كما فى المنتخرب ٠‏ وقيل هو شيك 
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الشفاعة ) 7# ) 


مرفرق غيرضوه و بجع في فصل الهمزة من باب الضاك المعجمة» و تحت الشعاع نزد منجمان عبارتست 
از بودن كوكسب زير نور آفتاب “ختفي ٠‏ واحد تحت الشعام مختلف مى شود هر كوكب را بسبب 
اخلاف عرض و اختلاف منظر در هرشهر و هربرج و هرجهبت و نيز كفده كه حد آحت الشعاع عطارن 
و زهره را درازدة درجه است و زحل و مشتري را بانزده درجه و مريخ را سيزكه درجه اكرجه دريى مقدار 
بعد بنهان نشوند زيرنور آفقاب ولكن اكر بعد كم ازنصف جرم باشد كويند محترق است و اكركم از 
نصف قطرباشد تصميم اسث ٠ه‏ وحد احتراق نزد جمبورشش درجه است وحد تصميم شانزده دقيقه كذا 
في كفاية التعليم ٠‏ 

الشفامة بالفتم و تخفيف الفا هي سوال فعل الخير وترك الضررعى الغيرلاجل الغهرعلى سبيل 
النضرع قال الذووي هي خمسة اقسام اولها مختصة بنبينا محمد صلى الله عايه وسلم وهي الاراحة من 
هول الموقف و طول الوقوف و هي شفاعة عامة تكون فى المحشر حين تفزع الخلائق اليه عليه السام 
والثانية في ادخال قوم في الجنة بغي رحساب الذالثة الشفاعة لقرم استوججوا الذارو الرابعة فيمى ادخل النذارمن 
المذنبيى الخامسة الشفاعة في زيادة الدرجات لاهل الجنةفى الجنة كذا فى الكرماني شرح محيم الجخاري 
في كتاب التيمم [ دانستني است كه شغاعت برجند نوع است وهمه انواع شفاعات ثابت ست 
مرسيد المرسلين را صلى الله عليه رسلم بعضى ؛خصوض وي و بعضى بمشاركت و ارل كسيكه فتم باب شفاعت 
كند [اعحضرت باشد بس دز حقيقت شفاعات همه راجع 'حضرت وي شود و اوست صاحسمب شفاعات 
على الاطلاق نوع اول شفاعت عظمئ اسث كه عام اسث مر تمام خلائق را #خصوص است به ييغمبرما 
ملى الله عليه و سلم كه هنجكس را از انبياء عليهم السلام #جال جرأت و اقدام بران نجاشد و آن براي 
اراحءث و تخليص از طول وقوف در عرصات و تعجيل حساب و حكم كردكار تعالئ و برآأوردن ازان شدت 
و محنت دوم از براى در آوردن قومى در بهشت بغي ر حساب و ثبوت آن نيز وارد شده براي بيغمدرما 
و نزد بعضى مخصوص بحضرت اوست سيوم دراقواهى كه حسنات و سيئّات ايشان برابرباشد و بامداد 
شفاعت أو به بشت د رآيند جهارم قومى كه مسق و مستوجمب دوزخ. شده باشند بس شفاعت كنل 
رايشان را در بيشت در آوك بذجم براي رفع درجات و زيادت كرامات ششم د ركناهكاران كه بدوزرج 
در آمده باشند و بشفاعت برآيند و اين شفاعت مشترك اسست ميان سائرانبياء و ملائكة و علماء و شهداء 
هفتم در استفتاج جنت «شتم در تخفيف عذاب ازانباكه مساحق عذاب مخلد شده باشند 
نهم براي اهل مدينه خاصة دهم براي زيارت كنندكان قدر شربف ومكثرين صلوات برانحضرت صلى الله 
عليه و سلم ه فى المشكوة في باب الحوض و الشفاعة عن انس ان النبي صلى الله عليه وسلم قال حبس 
المؤسنون يوم القيامة حنى يهموا بذلك فيقرلون لو استشفعنا الى ربنا فيريحنا من مكاننا فيأتون آدم 


( سه ) الشفعمٌ ‏ 


فيقولون انث آدم ابو الناس خلقكت الله بيده و اسكذلك جنده واسجد للك ملائكته و علملك اسماء كل شيوى 
اشبغع لذا عند ربك حتى يربحذا من مكاننا هذ١‏ فيقول لست هذاكم و يذكر خطينه التي اصاب اكله من 
الشجرة و قد نبي ولكن اثقوا نوحا اول نبي بعثه الله الى الارض فهأتوى نوحا فيقول لست هناكم ويفكر 
خطيته الني اماب سوأله ربة بغير علم و لكن ائتوا ابراهيم خليل الرحمن قال فيأتون ابراهيم فيقول اني 
لست هناكم ويذك ر ثلث كذبات كذبهن و لكن ادُنوا موسى عبد! اتاد الله تعالى التوراة وكلمه و قربه نجيا 
قال فيأتوى مرسئ فيقول اني لست هذاكم و يذكر خطيته التي اصاب قتله النفس و لكن ائتوا عيسى 
عبد الله و رسولة و روح الله ركلمته فيأتوى عيسى فيقول لسمث هناكم ولكن اثتوا محمدا عبد! غفر الله.له ماتقدم 
من ذنبه و ما تآخ رقال فياتوني فاستأذن على ربي في دارة فهوذن لي عليه فاذا رأيته وقعمت ساجدا 
فيدعني ماشاء الله ان يدعني فيقول ارفع #حمد و قل تسمع واشفح تشفع وسل تعطه قال فارع رأسي 
ناثني على ربي ببناء و تحميد يعلمنيه ثم اشفع #بحدلي حدا فاخرج فاخرجهم من الذار وادخلهم الجنة 
م اعوى الثانية فاستآذن على ربي ني داره فيوذن لي علية فاذ| رأيته وقعرت ساجد! فيدعني 
ماشاء الله اى يدعني ثم يقول ارفع محمد و قل تسمع و اشفع تشفع وسل تُعطة قال فارفع رأسي فائني 
على ربي بثناء و تحميد يعلمنيه ثم اشفع فجحدلي حدا فاخرج فاخرجهم من النار و ادخلهم الجنة 
ثم اعود الثالثة فاستأذن ربي في داره فيوذن لى عليه فادا رأيته رقعت ساجدا فهدعنى ماشاء الله ان 
يدعني ثم يقول ارفع محمد وقل تسمع و اشفع تشفع وسل ثعطه قال فارفع رأسي فائني على ربي بثناء 
و تحميد يعلمنيه ثم اشفع #حدلي حدا فاخرج فاخرجهم من الذار و ادخلهم الجنة حتى ما بقي فى النار 
الامن قد حبسه القرآنى اي وجمب عليه الخلود ثم ثلا هذه الآية عسى إن يبعثى ربلك مقاما محمردا ٠‏ 
وهذ! المقام العحمود الذي وعدم نبيكم متفق عليه ٠‏ و عن عبد الله بن عمر بن العاص ان الذبي صلى الله 
عليه و سلم ثلا قول الله تعالن في ابراهيم رب انبى اضللى كثيرا من الناس فمنى تبعني فانه مني 
ر من عصاني فاذلك غفوررحيم وقال عهسى ان تعذبهم فانهم عبادلك و ان تغفر لهم فانلك انت العزيز الحكيم 
فرنع يديه فقال اللهم امني امتي و بكى فقال الله تعالى يا جبرئيل اذهب الى محمد و ربك اعلم 
فسلة ما يجكية فاتاهة جبرئيل فسأله فاخير رسول الله ملى الله عليه وسلم بما قال فقال الله بجبرئيل 
اذهمب الى محمد فقل اناسترضيك في امت ولا نموئك رواة مسلم ه ودر روايات آمده است كه آنحضرت 
كفت كة من هركز راي نشوم تا يكيك از امتان من بمن نه بخشند هعذا في شرح الشيخ عبد:الحق 
الدهلري على المشكرة في باب الحوض و الشفاعة ٠‏ ] 

الشفعة بالضم و سكون الفاد من الشفع تقول شفغت الشيع بكذا اذا جعلته شفعا اي زوجاه رقيل 
من الشفاعة و شرعا تمللك العقار على مشتريه جبرا بمثل ثمذه فالعقار احترازعن المنقول كالتجر و البفاء 


الشمع ٠‏ الشيعة ه الشرف ه الاشرفتم ( عو ) 


فانه مفقول لم تجب الشفعة فيه الابتبعية العقاركالدار و الكرم والرحئ و غيرهاه والمنبادراني يتمللك ملكا طيبا 
ترج الغبرى كما اذا اشترئ غير الشفيع بلاكراه فانه تصرف فاسد ويشترط إلصحة للشفعة و قوله على 
مشترية اى المتجدن الملكف ظرف جبرا وقوله بمثل ثمنه احترزبة عما يملكه بلا عوض كما بالهبة و الارث 
و الصدقة او بعوض غي رثمن كالمهرو الاجارة و الختاع والصلم عن دم عمد فانة لاشفعة في شيرى منها ودخل فيه 
ما وهسب بعوض فانه شراء ابتداد و إنتهاء و قيد جبرا بناد على الاغلسب فان المشتري لا يرضئ فى الاكثر 
بتملك الشفيع و قرلنا بمثل ثمذه اي دمثل ثمن العقار المشقرئ به فى المثلية و القهمهة و مالزم بالعط 
والبناء و نحو هما فعارض و احترز يه عما اذا اخذه باكثراو اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذ! اندنع ماقيل 
انهلا يشتمل ما اذا كان الثمس غير مثلي وما اذ صنع المشتري المشفوعة باشياء كثيرة فان الشفيع اى اخذها 
لا يأخذها بالثس بل بمازاك الصنع فيها و الا يتركها هذا في جامع الرموز [ ثم أعلم أن الشفعة علي ثاثة 
مراتمب الارلى كون الشفيع شريكا في عين المبيع و الثانية كون الشفيع شريكا في حقوق المبجع كالشروب 
و الطريق و يسمى هذا الشفيع خليطا و الثالثة كون الشفيع ملاصقا ملكه بالمبيع و يسمى هذا الشفيع جارا 
فيراعى الترتيست فيها فيقدم الشريك على الخليط و الخليط على الجار فان سلم الشريكف وجبى لأخليط 
وان سام الخليط ثبت للجار هكذا فى الهداية و غيرها ٠‏ ] 

الشمع بالميم عند الصرفية هر النور الالهي كما رقع في بعض الرسائل ه ودر كشف اللغات ميكويد 
شمع بالغتم در امطاح سالكان اشارت از برتو البي اسسمث كه مهسوزد دل سالك را باطوار مينمايد ونيز 
اشارت از نور عرفان است اكه در دل عارفب صاحسيب شهود افروختة ميكردن و آن دل را منور كند ٠‏ 
و شمع الهي قرآن #جهد راكويند و آفثاب و ماهتاب را نيزه 

الشيعة بالكسر و سكون المثناة التحتانية فرقة من كبار الفرق الاسلامية وهم الذين شايعوا عليا وقالوا 
انه الامام بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم بالنص (أجلي او الخغي و اعتقدوا ان الامامة ا تخرج عنه 
و عن ابلاده وان خرجت فبظام او تقية منه او من اراد رهم انان و عشررن فرقة يكفر بعضهم بعضا 
اصولهم ثلمى فرق غلة و زيدية و امامية آما الغلاة فثمانية عشر السبائية و الكاملية و البنانية والمغيرية 
و الجناحية و المنصورية و اأخطابية والغرابية والذمية و البشامية و الزرارية و الهونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البدائية و النصرية و الاسماعيلية واما الزيدية فثلت فرق الجارودية و السليمانية و البتيرية 
كذا في شرج المواقف ٠ه‏ 

فصل الفاء #الشرفى هو عند المنجمين يطلق على قدر من القدار المتزايدة كما يجين ٠‏ 

الأشرفب نزرد صوفية عبارتست از ارتفاع و سائط هرجند ميان موجد و موجل وسائط كمقر و احكام 
و جوبش براحكام امكانش اغلمب آن شي اشرف و اكر وسائط احكئر ميان وي رحن آن شي اخس, 


( هم 4 الشغف ٠ه‏ الشفاف ٠‏ الشرق ٠‏ التشريق 


از ببرهميى :عقدل اول :و ملا مقربون از انسان كامل اشر فت باشند انان از ايشان اكمل © نظماء 
مهاني اشرفب واكمل تميز است ٠‏ ترا كردم خبر درياب ذيكوه ملكت اشرفب بود زانصان كامل © ولى انسان 
كامل اكمل آز او» كد! نقل عن عبد الرزاق الكاشي ٠‏ ظ 

٠‏ الفغف بعلم الشين و الغيى المعجمة عند السالكهن هومن مراتب المعبة كما سبق في فصل الباء 
الموحدة من باب الحاد المهملة ه درصحائف كويد شغف را بنع درجه است اول امتثال امرحبوب طوعا ورغبة 
دوم #تعافظتك باطن از غير محبوب درين مقام إسرار خود از غير “حبرب نكاهدارد قال عليه الملام أسئر 
ذهب وزهابك ومذهيكى مذهب عبارتسث إز كمال مرنٍ در “حبست و ذهاب مسافرتست سوي 
درست نه بهني كه رسول صلى الله عليه و سلم مذطبها شربعت برس نمود و مذضصب عشق جزبر من 
ظاه رنكرد ميكويد اسقرني بسرلك الجميل سيوم معادات إعداي دوست قال عليه السلام نعادي بعد ارتلك 8 
خالغلك من خللك جهارم محبت محبان مجبوب قال عليه المة م اسألك حبك وحمب من احبك بجر 
اخفاي احوال كه ميان عاشق ومعشوق رود فيل لولا الدموع الفاضحة فكتمان الال مى مذازل الرجال انتهى ٠‏ 

الشفان بالغقم و تشديد الغاد هو ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذا قال السيد (اسند في حواشي 
شرح التجريد و فسرة الشين فى الشفاء بما لا يمنع الشعاع عن النفون و لغمٌّ الصحام تساعدد شف 
عليه ثوبه يشف شفوفا و شفيفا اي رق حدى يرى ماخلفه و ثوب شفوف وشف اي رقيق كذا في بعض 
حواشي شرح هداية الحكمة .٠‏ 

فص لالقاى * الشرق بالغنم وسكون الراء جاي ب رآمدن آفتاب مشرق كذلك » روادرة المشرق 
و المغرب هي بداثرة اول السموات وقد سبق ٠‏ و نقطة المشرق هي الاعتدال الرببعي و يسب مشرق الاعتدال 
ايضا وقد سبق في بيان داثرة البروج في فصل الراء مى باب الدال ه كوكب مشرقي آن باشد كه بهش ازآفتاب 
برآيد وجون بعد از آفتاب فروشود اورا مخربي خوانند ه و حد تشريق و تخ ريسب علويات شصت درجه اسركف 
وحد زهرة جبل و بنج درجه وعطارد بيت و يكدرجه كذا فى الشجرة و اكربعد ايشان ازآفقاب زياده ازين 
كردد ظهور و اخفاي ايشان را تشريق و تغريمب نكويند و بدايمت تشريق و تغريسب حد رويمث است 
و اكربعد كم انز حد رحد رويت باشد آنرا هم تشربق و تغريمب نكويند كذا في كفاية التعليم 

[التشريق نقديد اللعم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضحى و ايام الفحر ثلثة ايام 
من يوم الامحى و الكل يمضي باربعة اولها لحرلا غير وآخرها تشريق لا غيرو المتوسطاى نر و تشريق كذا 

فى الهداية ه و تكبيرات النشريق هي هذه الله اكبر الله اكيرلا اله الا الله و الله اكير الله اكير وللة الحيد 
وهي واجبة: مر عقيمب كل صلوة. بجماعة مستحبة من ملوة الفج رمن يوم عرفة الى صلوة العص رمن 
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الشق . بالفتم عند الطباء هو تفرق اتصال في: طول العصرب كذا فني شرح القانواجة ٠‏ 
الشقيقة . السفينة مشتق من -الشق. و هي عند الأطيساء قسم من الصصدام و.هو. الوجع ني 
احد جانبي الرأس» و فى الصبعام هي رجع يأخذ صف الرأس: والوجه ه و قال النفيس, قد تكوى الشقيقة 
عامة تعم جميع الرأس و الفرق بينها وبيى البيضة انه اذا انضغطت الشرائيى و منعت :من الضربان قل 
تصاعد الفضول ان الا بخرة منها تتصاعد الى الدماغ ؛خلاف البيضة كذا في جر الجراهزه وفئ الموجز 
هي كالبيضة لا انها تختص شقا من الرأس و تدبيرها تدبيرها اننهى قال الأقسرائي هدًا .اللام يدل على 
اشتراط الشررط المذكورة فى البيضة فى الشقيقة ايضا لكى المشهور عدم اشتراطها ٠‏ 
الاشتقاق عند اهل العربيه #حد ثارة باعتبار العلم كما قال النيسداني هو ان تجد بين اللفظين 
تناسبا في اصل المعنى و التركيب فترد احدهما الى الآخر فالمردود مشتق و المردود إليه 
مشتق منه و ثارة باعتبار العمل كما يقال هو ان تأخذ من اللفظ مايناسبه فى التركيب فتجعله دالا 
على معنى يذاسب معذاة فالسأخوذ مشتق و المأخوذ منه مشتق مننه كذا فى التلويم فى التقسيم الول 
مثلا الضارب يناسب الضرب فى الحررف والمعنى وقد اخد منه بناء على أن الواضع لما رجد فى 
المعاني ما هو امل تقفرم مفه معان كثيرة بانضمام زيادات اليه عيّن بازائه حرفا و فرم منها الفاظا كثيرة 
بازاء المعانى المتفرعة على ما تقتضيه رعاية المناسبة بين الالفاظ و المعاني فالاشتقاق هو هذا الاخذ 
و التفريع لا المناسبة المذكورة و ان كانت ملازمة له فالاشتقاق عمل مخصوص فان اعتبرناه مى حيري انه 
مادر عن الواضع احتجنا الى العلم به لا الى عمل فاحنجنا إلى تحديده #حسب العلم كما قال الميداني 
و الاصل منه العلم بالاشتقاق فكانه قيل العلم بالاشتقاق هو ان تجد بين اللفظينى تناسبا في اصل المعنى 
و التركيب فتعرف ارتداد احدهما الى الآخرو اخذه منه و ان اعنبرناه مى حيرث انه يحناج اخدّنا 
الى عمله عرفناه باعتبار العمل فذقول هو أن تأخد الز هذا حاصل ما حققه السيد الشريف في حاشية 
العضدي فى المبادى اللغوية ه أعلم انه لابد فى المشتق اسما كان او فعلا من امور احدها ان يكون له 
امل فان المشئق فرم مأخون من لفظ آخر و لو كان املا فى الوضع غير مأخون من غيره لم. يكن مشتقا 
ونانيها ان يناسب المشئق الاصل فى الحروف اذ الاصالة و الغرعية باعتبار الاخد لا تتحققان بدون التناسب 
بيذهما و المعتبر المناسبة في جميع الحروف الاصلية فان الاستسباق من السبق مثا يناسب الاستعهال 
من الخجل في حررفه الزائدة و المعنى و ليس بمشتق مذه بل من المبق وثالثها المناسبة فى المعنى 
سواء لم ينفقا فيه او اتفقا فيه و ذلك الاتفاق بان يكون فى المشنق معنى الاصل اما مع زياد كالضرب فانة 
للعيرث المخصوص و الضارب فانه لذإ ماله لكف العدث واما بدون زيادة سواء كأ هناك نقصان كد في 


اشتقاق. الضرب من ضرب على مذهسب الكرنهين ارلا بل بنحدان فى المعنى المقذل مصدر مئى القتل 


( ابي ) ظ الاشفقاق 


و البغض يمفع نقصارع:اصل المعنى فى المشتق وهذ! هو المتهسين التصعيم « وقال البعض لابد فى القذاسب 
من التغاير من:وجه فااجعل المقذل مصدرا مشتقاس لفقل لعدم التغاير بين المعذييى وتعريف الاشتقاق 
يمك حملة على جميع هذ: المذاهسب 6 التقسيم #الاشتقاق اي مطلقا اى عجعل مشتركا معذويا اومايسمى به 
ان جعل مشتركا لفظياثلثةاقساملانه ان اغتبرت فيه الموافقة فى الحروف الإصول مع النرتيمب بينها يسم 
بالاشتقاق الاصغر و ان اعتبرت فيه الموافقة فيها بدون الترتهمب يسمى بلاشتقاق الصغيرو ان اعنبرت فيه 
المناسية فى العررفف الاصول فى النوعية او المخرج للقطع بعدم الاشتقاق ني مثل العبس مع المنع 
و القعود مع الجلرس يسمى بالاكبر مثال الامغر الضارب و الضرب و مثال الصغير كني وناك و مثال 
الكبر ثلم وثلب فالمعتبرني الامغر الترتيمب وفى الصغير عدم الترتييب رفى الكبر عدم الموافقة 
في جميع الحروف الاصول بل المناسبة فيها فتكون الثلائة اقساما متباينة ٠‏ و ايضا المعتبر فى الاصغر 
موافقة المشتق للاصل في معناه وفى الصغير و الاكبر مناسبة فيه بان يكون المعنيان متناسبين فى الجملة 
هذا ذكر صاحب مختصر الاصول و المشهور تسدية الول بالصغهر ر الثاني بالكبير و الثالمك بلاكبر 
و الاشتقاق عند الاطاق يراد به الاصغر و تعريف ااشتقاق المذكور سابقا كما يمكى ان يكون تعريفا لمطلق 
الاشتقاق كما هو الظاهر لكون المناسبة اعم من الموافقة كذل يمكن حمله على تعريف الاشنقاق 





ااصغر بان يراد بالنناسب التوافق ٠‏ وفى تعريفات الجرجاني و ااشتقاق نزع لفظ من آخر بشرط 
ودالسيهنا مدئ تركيبا رمغايرتهما فى الصيغة ٠‏ الاشتقاق الصغير وهو ان يكون بين اللفظين 
تناسب فى الحروف رالترتيب نجر ضرب من الضرب و الاشتقاق الكبير ر هو ان يكون بين اللفظين 
تناسب فى اللفظ والمعنى درن الترتيب نحو جبد عن الجذب والاشتفاق الكبرر هر ان يكرن بين 
اللفظين تناسي في المخرج نحو نعق من النبق انتهى أعلم ان من اشترط النغير فى 
المعزي نظر الك ان المقامد الاصلية من اللفاظ معانيها ر اذا انعد المعنى لم يكن هناك تفرع 
واخد اجعبه وان امن بحسب اللفظ فالمئاسب إن يكونى كل واحد املا فى الوضع و عرف المشثق 
بما ناسب املا عروفه الامول و معناه بتغيرما اي فى المعنك و من لم يشترط اكتف بالتفرم 
والاخد من حيرف اللفظ نعحدف قيد التغير مى هذا التعريف ٠‏ فان قلث ثحبو آسد مع أسد يندرج 
فى التعريفين فما تقول في ذلك جمعا ومفرد! ٠‏ قلثك #حتمل القول بالاشتراك فلا اشتقاق و يمك أن 
بعتب التغير تقديرا فيندر ج فيهدا ويكون من نقصان حركة و زيادة مثلها و اما العذمبى والعلب بمعذى واحد 
فيمن ان يقال باشتقاق احدهما عن الآخركالمقتل مع القثل و ان #جعل كل واحد (صلا فى الوضع لعدم 
الاعنداك بهذا التغي رالقليل » فان قلت ما الفرق بين الاشتفاق و العدل المعتبر فى منع الصرف ٠‏ قلت 
(لمههوران العدل يعتبر فيه الاتاد فى المعنى و الاشتقاق ان اشترط نيه الاختلاف في المعنى كاذا متهاينون 


الاششقاق ( 6» ) 


والا فالاشئقاق اعم الا ان الشيم ابن التاحمب قد صرح في بعض مصنفاتة بمغايرة المعذوي فى العدل فلاولى, 
ان يقال انه صيغة مى صيغة أخرئ مع ان الاصل البقاد عليها و الاشتقاق اعم مى ذلك. فالعدل قسم منه 
و لذلك قال في شرحه للكانية عن الصيغة المشتقة هي منها فجغل تُلمى مشتقة من ثلثة ” ثة هذ| كله 
خلاصة ما ذكره السيد الشريف في حاشية العضدي » اعلم ان المشئق قد يطرد كاسم الفاعل و اسم المفعول 
و الصفة المشبهة و افعل التفضيل وظرفي الزمان والمكان والآلة وقدلا يطرد كالقارورة فانها مشتقة من القرارلانها 
لا تطلق على كل مستقر للمائح وكالدبرانى مشقق من الدبر ولا يطلق مما يتصف به الاعلئى خمسة 
كواكب فى الثور و كالخمر مشتق من التخامرة مخنص بماد العنب اذا غلى و اشتد و قذف بالزبد ‏ 
و لايطلق على كل ما توجد فيه المخامرة و نسو ذلك وتعحقيقه ان وجود معنى الاصل فى المشتق قد يعتبر 
حيست يكون دلخلا فى التسمية و جزأ من المسمى و المراك ذات ما باعتبار نسبة معنى الاصل اليبسا 
بالصدور عنها او الوقو م عليها او فيها أو نسو ذلكه فهذ! المشتق يطردٍ في كل ذات كذلك كلاحمر فانة 
لذات ما لها حمرة فاعتبرت فى المسمى خصوصية صفة اعنى العمرة مع ذات مافي جميع محاله وقد يعقبر 
رجود معنى الامل من حيسف ان ذلك المعنى مصحم للتسمية بالمشتق مرجم لها من بين سائرالاسماه 
مى غير دخول المعنى فى التنسمية وكونه جزأ من المسمى و المراد بالمشتق حينئد ذات مخصوصة 
فيها المعنى لا من حيث هو اي ذلك المعنى في تللك الذات بل باعتبار خصوصها فهذ| المشتق لا يط 
ني جميع الذرات المخصوصة التي يوجد فيها ذلك المعنى ان مسماه تلك الذات المخصوصة الني 
لا ترجد في غيرها كلفظ الاحم راذا جعل علما لولدله حمرة ورحاصل التحقيق الفرق بين تسمية الغهر 
بالمشقق لوجود المعنى فيه فيكون المسمى هو ذلك الغير و المعنى سببا للتسمية به كما فى القسم الثاني 
فلا يطرد في مواضع وجود المعنك وبين تسميته لوجوده أي مع وجود المعنى فيه فيكون المعنى داخلا 
فى المسمى كما فى القسم الاول فيطرد في جميعها فاعتبارالصفة في احدهما مصحم لاطاق وفى الآخر 
موضم للنسمية * فائدة “ا المشتق عند وجود معنى المشئق منه حقيقة اتفاقا كالضارب لمباشر الضرب 
وقبل وجوده مجاز اتفاقا كالضارب لمن لم يضرب و سيضرب وبعد وجوده مذه و انقضاثه كالضارب لمن 
قد ضرب وهوالان لا يضرب فقد اختلف فيه على اقوال ارلها >مجاز مطلقا و ثانيها حقيقة مطلقا و ثالثها انه 
أن كان مما يمن بقاره كالقيام و القعود فمجاز وان لم يكن مما يمكنى بقارة كالمصادر السيالة نحو النكلم 
واللخبار فحتيقة ودلائل الغرق الثلمى تطلب من العضدي وحراشيه * فائدة * قال مرزا زاهد في 
حاشية شرح الموافف في مبحمى الماهية اعلم ان في معنى المشتق اقوالا الارل انة مركسب من الذات 
و الصفة و النسبة وهو القول المشهور الثاني انه سركسب من النسبة و المشتق منه فقط و اخثارة 
السيد السند و استدل عليه بان مغهوم الشيئ غي رمعتبر في الناطق و الا لكان العرض العام داخلاافي الفهلل 


( وما ) الاشنقاق 


ولاما يصدق. هو عليه و الا انقلسي الامكان بالوجوب ذي ثبوت الضاحكف للانسان مثلا فان الشيرى الذي 
له الضدك هو الانسان و ثبوت الشيى لنفسه ضروري ٠‏ و انث تعلم ان مفهوم المشتق ليس فصلابل يعبر 
عى الفصل وما ذكر من لزرم الانقلاب نفيه ذهول عن القيد مع ان دخول النسبة الني هي معنى 
غير مستقل بالمفهومية في حقيقة مى غير دخول احد المنتسبين ذيها ممالا يعقل و الثالمث ما زهب 
اليه المحقق الدواني من انه امر بسيط لا يشتمل على النسبة فانه يعبر عن الاسود و الابيض و نحو هما 
بالفارسية بسياه و سفيد و نظايرهما ولا يدخل فيه الموصوف لا ماما ولا خاصا والا كان معنى قولكب 
الثوب الابهض الثوب الشيى الابيض او الثوب الثوب الا بيض و كلا هما معلوم الانتفاء بل معناه لى 
معنى المشتق هو القدر الذاعث المعمول بالعرض مواطاة وحده الى من غير ان يعتبر فيه الموموف 
ولا النسبة بل الامر البسيط الذي هو مفهوم المبدء اي المشتق منه حيرف يصم كرنه نعتا لشي هكذا 
في شرح السلم للمولوي مبينى ٠‏ وليس بيذه وبين المشئق مذه تغاي رحقيقة فالابيض اذ! اخذ لا بشرط شيى 
فهو عرضي و مشدق واذا اخذ بشرط لا شيع فهو عرض و مشتق منه و اذا اخل بشرط شيك فهو 
ثوب ابيض مثا [ نحاصل كم المحقق انه لا فرق بهن العرض 'و العرضي و الحمل حقيفة و انما الفرق 
بالاعتبار كما بين الجنس و المادة فلابيض اذا اخذ من حيرى هر هواي لا بشرط شيى نهو حمل على 
الجسم و يأحد معه و احمل على البياض ويتحد معه ايضا لكنه فرق بين الاتحادين نان اتعاده مع الجسم 
اتاد عرضي بان مبدءه كان قائما به فجيله | لجهة يأحد معه و تحمل علية و اتحاده مع البياض (تحاد 
ذاتي لان الشى لا يكوى خارجا عن نفسه بل العاده معه ذاتي بانه لو كان البياض موجود! بنفسه بحيث 
١‏ يكون قائما بالجسم لكان ابيض بالذاث فالابيض عند هذ! المحقق معنى بسيط لا تركيسب فيه اصلا 
ولامدذل فيه للموصوف لا عاما ولا خاصا ولهذا قال ذللك المحقق ان المشتق بجميع اقسامه لا يدل 
على النسبة ولا على الموصوفف لا عاما ولا خاصا هكذ! في شرح السلم للمولوى مبين ] و انث تعلم 
ان الامر لو كاى كذلك لكان حمل الابيض على البياض القائثم بالثوب “حيحا و ذلك باطل بالضرورة مع 
انه مستبعد جدا كيف و يعبر بالفارسية عن البياض بسفيدي و عن الابيض بسفيد و العق ان حقيقة 
معنى المشتق امر بسيط ينتزعه العقل عن الموموف نظرا الى الوصف القائم به فالموصوف 


والوهدف والنسبة كل منها ليس علة ولا داخلا فيه بل منشاً لانتزاعه وهو يصدق عليه و ريما 


يما 





يصدق على الوصف و النسبة فتدبر * فائدة * قال فى الاحكام هل يشترط قيام الصفة المشتق منها 
بماله الاشقساق نذللك مما اوجبه (ححابنا و نفاء المعتزلة وكتانة اعنبر الصفة احدرازا 
عى مثل لابن و تامر مما اشتق من الذرات فان المشئق منه ليس قائما بماله الاشتقاق فان 


المقتزلة جعلرا المتكلم ١‏ باعتبار كلام هوله بل بامتبار كلام حاصل جسم كاللرح المحفرظ 
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شبيه الاشنقاق ٠‏ الشوق ٠‏ الشرف ( +« ) 


و غيرة و يقولون لا معنى لكونة متكلما إلا انه اخلق الكلام فى الجمم و توضيم ذلك يطلب 
من العضدي و حواشيه ٠‏ أعلم ان الاشتفاق كما يطلق على ما عرفنك كذلك يطلق على قسم 
مى اللجنيس عند اهل البديع وقد سبق و بعضى كويند كه اشتقاق آنست كه از نظ يا نثر كلمانى 
جمع كردة شود كه حروف آنهبا در كفتار مثقارب باشند و متجانس يكديكر و بهقر آنسك 
كه ازيك كلمه مشتق باشند نحو قوله تعالى فروح وربحان وجنة نعيم ٠‏ [ ودر حديك 
الظلم ظلمات يوم القيمة و مثل البدعة شرف الشرك ٠‏ و در نثر فارسي آفرين فراران آفرينند: را كة 
جندين عوارف عرفان درحق من ناسياس نا حق شناس ارزاني فرموده ٠‏ و درنظم فارسي اميرخسرو 
دهلوي فرموده ٠‏ بيت ٠‏ كر ذرة زمهر قبولث بس رسد ه در ثروت از ثرئ به ثريا بك مرا » ودر 
شع رعربي نيز آمده2 ٠ه‏ شعره ألما الدنيا الدواهي و الدراهي ٠‏ قط لا تنجو باهي والباهي ]٠‏ 
ودر جامع الصنائع كويد كه اين خامءٌ كلمات عربي اسمث مثالة حكيم آنست كز حم بداند كه حكم 
محلم حق كسى ليست ه 

[ شبيه الاشتقاق نوعى است از انواع رك العجز على الصدر و آن آوردن دو لفظ است در صدر 
بيث و عجز كه باهم متجانس باشند و از يلك كلمه مشتق نبوند و در معني متغاير باشند ٠‏ شعر ه 
حصر جفاي عشق وبيان جمال توه نتوان كماشث بر فلك نيلكون حصار ه كذا في مجبع الصنائع ٠]‏ 

الكوق بالفتم و سكون الواو حده عند اهل السلوك هيجان القلمك عند ذكر المحبوب وقال 
بعض اهل الرياضة الشوق في قلمب المحسب كالفتيلة فى المصباح و العشق كالدهى فى النار و قال 
عالم الشوق جوهر المحبة و العشق جسمهاه فيل من اشتاق الى الله انس الله ومن انس طرب وممن 
طرب و صل و من وصل اتصل و من اتصل طوبى له و حسن مآب ه و سثُّل ابو علي ما الفرق بين 
لشوق و الاشنياق فقال الشوق يسكن باللقاء و الاشنياق لا يزرل باللقاء بل يزيد و يتضاعف كذ! في 
ذلاصة السلوك ٠‏ و در *“جمع السلوكف مى أرد يبى از احوال حبست شوق استى كة دز مي 
حادث شود و حدرث شوق بعد از محبت از مواهصب البيه اسث كسمب را درو دخلى نيست شوق 
از م#حبت «مجون زهد ازتوبه است جون توبة قرار ميكيرد زهد ظاهر ميكردد و جون محبت قرار 
كيرد شوق ظاهر مى شود » قال ابو عثمان الشوق ثمرة المحبة من احسب الله اشتاق الى لقائه ٠‏ و قال 
النصرآبادي للخلق كليم مقام الشوق لا مقام الاشتياق و م دخل مقام الاشتياق هام فيه حتى لا يرك 
له اثر ولا قرار وآن اشارت است بر آنكه اشتياق اعلى از شوق اسست كه شوق بلقاء سكونىي مى كيرد 
و اشتياق بلقاء سكون نمى كيرد ٠‏ 

فصل الكاف 2 الشرف بالكسر انباز شدن و اعتقاد انباز بخدائى بى انبازكما ني | لمذتهيب 


( »ع ) الشرف 


قال العلماء الشرف على اربعة انحاء الشرك فى الالوهية و الشرف في رجوب الوجود و الشرك 
فى القدبير و الشرف فى العبادة و لهس احد اثبث لله تعالئ شريكا يساويه فى الالوهية و الوجوب 
و القدرة و العكمة الا الثنوية فانهم يثبقون الههن احدهما حكيم يفعل الخير والثاني سفيه يفعل الشر 
و يسمون الاول باسم يزدان و الثاني باسم اهرصى و هو الشيطان بزعمههم و اما الشريلك 
فى العبادة و التدبير ففى الذاهبين اليه كثرة فمنهم عبدة الكواكسمب وهم فريقان منهم مى يقول انه 
سجحانه خلق هذه الكواكسك وفوض تدبير العالم السفلي اليها فهذه الكواكسب هي المدبرات لهذا العالم 
قالوا ف#جمب علينا انى نعبد هذه الكواكسب تعبد! لله و نطيعه و هرلاء هم الفلاسفة ٠‏ و منهم قوم غلاة ينكررن 
الصائع و يقولون هذه الافالك و الكواكسب اجسام واجبة الوجود لذراتها ويمتذع عليها العدم فهي المدبرة 
لاحوال العالم السفلي وهولاد هم الدهرية الخالصة ه وممن يعبد غير الله التصارى الذين يعبدون المسيم 
و منهم ايضا عبدة الاوثان ه ولابد من بهان سيب عبادة الاوثان ان عبادة الاحخجار من جم غفير عقلاء ظاهرالبطلان 
وقد ذكروا لهاورجوهاء الوجه الاول ان الناس لما رأوا تغيرات هذا العالم منوطة و مربوطة بتغيرات احوال 
الكوائب فان بحسب قرب الشمس وبعدها عى سمت الرأس تحدث الفصول الاربعة التي بسببها تحدث 
الاحوال المختلفة في هذا العالم ثم ان الناس رصدوا احوال سائرالكواكسب فاعتقدوا انبساط السعادات 
و النحوسات بكيفية وقوعها في طوالع الناس على احوال #ختلفة فلما اعتقدوا ذلك غلبت على ظنونهم ان 
مبدء الحوادث هو الاتصالات الكوكبية فبالغوا في تعظيمها فمنهم مى اعتقدها واجبة الوجود لذواتها وهي 
خلقتث هذا العالم ه ومنهم من اعتقد حدرثها و كونها مخلرقة لاله الاكبرالا انها هي المدبرة لاحوال هذا العالم 
وهولاء هم الذي اثجتوا الوسائط بين الاله الاكبر و بهن احوال هذا العالم ثم انهم لما رأوا اى هذه الكواكب قد 
تغيسب عن الابصارفي اكثرالارقات اتخذوا لكل كوكمب صنما من الجوه رالمنسوب اليه كاتخاذهم صذم الشس 
مى الذهسب و الهاقوت و الالماس ثم اشتغلوا بعبادة تلك الاصنام وغرضهم منها عبادة تلك الكواكسب والتقرب 
اليها و اما الانبياء فلهم مقامان احدهما اقامة الدليل على ان هذه الكواكسب لاتأثي لها البنة في احوال هذا 
العالم لما قال الله تعالى آلا له الخلق و الامر بعد اى بين انها مسخرات ٠‏ و ثانيهما ان بتقدير تأثهرها 
دلاثل الحدوث حاصلة فيها فوجصب كونها #خلوفة و الاشتغال بعبادة الخالق اولى من الاشتغال بعبادة 
المغلوق ه فى الكشاف في تفسير قوله تعالئ فلا تجعلوا لله اندادا و انتم تعلمون الند الممائل فى 
الذات المخالف فى الصفات ٠‏ فان قلثك كانوا يسمون إصنامهم باسمه و يعظمونها بما يعظم به من القرب 
وما كانوا يزعمون انها تخالف الله و تناديه قلت لما تقربوا ليها و عظموها و سموها آلهة اشتبهت حالهم 
حال من يعتقد انها آلهة مثله قادرة على “خالفنه و مضادته فقيل لهم زلكف على سبيل التبكم ٠‏ 


الوجه الثائى ما ذكرة ابو معشر وهو ان كثيرا من اهل الصين و الهند كانوا يثبتون الآنه و الملائعة 


الشرك ( ع“ ) 


.لا انهم يعتقدون انه تعالك جسم ذو صورة حسنة و كذا الملائعه لكنهم إحتجبوا عذا بالسموت فاتخذرا صورا 
و تمائيل فيتحذرن مورة في فاية العسن ويقولون انها هيىل الأله و صورة. اخرئ دونها فى العسن 
و اجعلونها صورة الملائكة ثم يواظبون على عبادتها قاصدين بقل العباذة الزلفى من الله و ملائكنه 
فالسبمب على عبادة الاوثان على هذ! اعتقان ان الله #بحانه جسم وفي مكان الوجه الثالمف ان القرم 
يعتقدرن ان الله فوض تدبير كل من ااقاليم الى ملك معينى و فوض تدبيركل قسم من اقسام العالم الى 
روح سماري بعينه فيقولون مدبر الدحار ملك و مدبر الجبال ملك آخر و هكذا فاتخذرا لللراحد من 
المائكة المدبرة مذما مخصوما و يطلبونى من كل منم ما يليق بذلك الروح الكلي و للقوم ههذا تأريلات 
آخر تركناها لمخانة الاطناب ٠‏ اعلم انهم اختلفوا في ان لغظ المشرك يتناول الكفار مى اهل الكتاب 
فانكر بعضهم ذلك و قال اسم المشرى لا يتناول الا عبدة الاوثان [ لقوله تعالى ان الذين كفروا من اهل 
الكتاب و المشركين في نار جهنم خالدين فيها ارادئك هم شر البرية الآية فالله تعالى عطف المشركين 
على اهل الكتاب و العطف يقتضي المغايرة بين المعطوف و المعطوف عليه ] و الاكثرون من العلماء 
على ان المشرب يتذارل الكفار من اهل الكتاب ايضا و هو المختاره قال ابوبكر الأصم كل من حجن 
رسالته فهو مشرك قال الله تعالى ان الله لا يغفر ان يشر به و يغفر مادون ذلك لمن يشاء 
فقد دلت الأية على ان ما سوى الشرب قد يغفرالله تعالى فى الجملة فلو كان كفر اليهود و النصارئ 
ليس بشرك لوجمب ان يغفرهم الله تعالي فى الجملة و ذلك باطل [ والجواب عن الابة بوجبين 
الول أن لغظ المشركين عطف على الذين ال والمعني ان الذي كانوا مومذين بخبي من الانبهاء او كانوا 
من اهل الكتاب ثم كفروا محمد صلى الله عليه و آله و|“حابة و سلم و لم يومدوا به فاشركوا به وان الذين 
كانوا مشركين: من الابتداء كلاهما في نار جهذم الخ و (اثاني ان عطف المشركين على اهل الكتاب 
من قبيل عطف العام على الخاص و البعذى ان الذين كفروا من اهل الكتاب و جميع المشركين 
سواء كانوا من اهل الكتاب كاليهود و النصارئ و عبدة الاوثان كلهم في نار جهنم ] ثم القائلوى بدخول 
اليهود والنصارئ نحت اسم المشرب اختلفوا على قولين فقال قوم وقوم هذا الاسم عليها مى حيرف 
اللغة و قال الجبائي و القاضي هذ! الاسم من جملة الاسماء الشرعية لانه تواتر النقل عن رسول الله صلى 
الله عليه و سلم انه كاى يسمي كل من كان كافرا بالمشرب و قد كان فى الكفار من 2 يثبث الها اصلا او 
كان شاكا في وجودة اوكان شاكا في وجود الشريك وقد كانى فيهم من كان عند البعثة منىرا للبعسف 
و القيمة ذا جرم كاى منكرا للبعثة و للتكليف و ما كان يعبد شيئًا من الاوثان ر عابدرا الأوثانى فيهم من 
كانوا لايقولون انهم شركاء الله فى الخلق و تدبير العالم بل كانوا يقولوى هرلاء شفعاءنا عند الله فثبت أن 


الاكثرمنهم كانوا مقرين بان اله العام واحد و اذه لهس له في الالهية بمعنى خلق العالم و تدبيّره شريك و نظير 


( »م )2 الشركت 


كما يدل عليه قوله تغالع لك سالتهم من خلق السمسوات و الارغى لهقولى خلتهى العزيز الحكيم فاذا 

بشو 'لى, رقوع اسم المشرلك على الكافر ليس من الاسماء اللغوبة هل نمى الاسماء الشرعهة كالزكوة و الصلرة 
و غيرهما .وجنب اندراج كل كاف رتصرت هذا الاسم. هذ! كله خلاصة ما فى التفسي رالكبيرفي سورة الانعام 
في تفسير قولة تعالئى و ان قال ابراهيم لآبيه آزر اتنخل |صناما آلهة وفي سورة البقرة في تفسير قوله تعالى 
ولا تنكسو المشركات و المفهوم مى الانسانى الكامل ايضا اى المشرب لايتفاول الكفار باجمعهم قال. 
ما فى الوجود حيران الا و هو يعيد الله' اما على التقييد ب+#حدث و مظهر وهو المشرت و إمسا على الاطلاق 
و هو الموحد و كلهم عباد الله على الحقيقة لاجل الوجود الق فان العق تعالك من هين ذاته يقنضي 
ان ا بظهر في شيى الاو يعبدى ذللك الشيى و قد ظهرت في ذات الوجود فمى الناس من عبد الطبائع 
اي العناصر وهي اصل العالم ومنهم من عبد الكواكسب ومنهم مى عبد المعدن و منهم سن عيد الذار و لم يق 
شيى فى الوجود والاو قد عبد شيئًا من العالم إلا الممديون فانهم عبدوء مى حيرى الاطلاق بغي تقييد 
بيك آخر من المحدثات انتهى [ بابد دانست كه علماء فرموده اند كه شرك بر جهار وجه مى شود 
كاهى در عدد ميباشد و آن را بلفظ احد نفي فرموده و كلهى در مرتبه ميباشد و آنرا بلفظ صمد نفي فرموده 
وكاهى به نسبمت مى باشد و آفرا بلفظ لم يلد و لم يولد نفي فرموده وكاهى در كار وتأثهر مي باشد وآنرا 
بلفظ لميك له كفوا احد نفي فرمودة و نيز كفته اند كه ارباب مذاهب باطلة بنم فرقة اند ارل دهريه كويند 
كه عالم را صانج نيست كيف ما اتفق مواد #جتمح شدة و صوررتها بذيرفتة موجون ميشود بس جون 
مسلمان لفظ هوبر زبان راند ار عقائد دهريان بيزار شد دوم فلاسفه برآنند كه عالم را صانعى اسمت اما 
مفت ندا يعني تأثهرات كه در عالم است از.و سائط اسك نه ازآن ذات ودرحقيقت مذهب هنود 
نيز همين أسستي ر جون مرك موص لفظ الله خواند 5ة دلالت برإسنجماع جميع صفات كمال دارد از عقيدة4 
اين فرقها خلاص يافت سيوم ثنوية كويند كه يلك مانع تمام عالم را كفايت نديكند زيراجه دراين عالم 
بعضى خير و بعضى شر است و خالق خير را خير ضرور است و خالق شر را شر ضرور استث لابد دو 
صانع بايد خالق خير يزدان است و خالق شر اهرمن يس مومن از لفظ احد ازينى شرك نجات يافنت 
جبارم بم برستان كه عبادت بتان را وسيل رواي حاجات دنيوي و ديفي خود اعتقاك ميكذند مون 
بلفظ صمد ازيى عقيده صاف شد و همجنين كمراهان اهل كتاب از يهود كه حضرت عزير را فرزند و نصارئك 
حضرت عيمى را فرزند خد| ميكويند بس مومى بلفظ لميلد و لم يولك ازين عقيده باك شد إخجم مجرسيان 
مى كويند كه |هرمنى در قوت تأثيرات و اتجاد همسر يزدان است و هميشة در جنود يزدان و اهرمىن 

مذازعت. مى باشد در بعضىي ونمت حكم ‏ يزدان جاري مى شود در عالم خير و نيكي غالب مى آيد 


و دربعضى وقمته لشكر اهرمن زور مى كند و در عالم .بدي و:قبهم بيدا مى شود بس هرمن بلفظ 
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الشرك ( #لا ) 


م يكن له كفواة احذ ازين عقيذه خالص شد و لهذا اين سورة را ااخلاص ناميدند بستر دانعتني اسث كه 
تفصيل انوام شرك كه در عالم واقع است اين اسث كه فرق دو صائع اعتقاد مى كثنه يكى حكينى 
كه مصدر خير و نيكوئيها است و آنرا يزدانى مى كويند و ديكر سفيهعى كه مصدرشر و بديها ست وآئرا 
اهرمى مى نامف واين جماعه را ثنوبه مى كويند وبطان مدهب ايشان هم بزبان ايشان ظاهراست زيراكه 
آن صانع سفيه اكربيد! كرد صانع حكيم است بس مادر شدن شر از حكيم لازم آمد و اك ر:خردي خود 
بيدا شده اسثت بس واجسب الوجود شد و واجسب الوجود را كمال علم و كمال قدرت وكمال حكمت لازم 
است بس اين واجعب الوجود جاهل و سفيه كرديد ٠‏ وفرقة دوم كه خود را صابئين نامند كويند كه هرجند 
وجوب وجود وعلم و قدرت و حكمت خاص #خدا است ليكن او تعالئ كارهاي اين عالم را بستارهاي 
آسماني وابسته كردانيهه و تدبهر خيرو شررا بايشان تفويض فرموده يس ما را بايد كه ارواح ايى ستارها را 
بغايمت تعظيم بيش آثيم تاكار روائي ما كنند و مدهسين ايشان نيز بزبان ايشان باظل مى شود زيرا كه 
اكر خداي تعالئى عبادت ما را مى داند بس اين عبادت كواكسب لغو و ب#عمامل شد زيراكه تقربى كه مارا 
بسبمب عبادت جناب او تعالى حاصل شد مستغني خواهد كرد مارا از توسل بارواح اين كواكسب واكر 
او تعالى عبادت مارا نمى داند بس درعلم او قصور افتاد بس واجسب الوجون نشد وذيز آن كواكب 
كه كارروائي ما ميكذند اكر خودي خود ميكنند بس درقدرت براب رشدند و شرك در قدرت لازم آمد و اكر 
بقدرت دادن خد! ميكنند بس جنائجه او تعالى آنها را و سائط كارروائي ما ساخته اسست همجنان داعية 
فيضرساني مارا در دلهاي آنها مى اندازد و خواهد انداخت و نيز هركا: عبادت آنها مثل عبادت خهدا 
مى كذند بس آنها را برابرخد! كردند بس شركءك در عبادت لازم آمد ٠‏ وفرقةٌ سيوم هنودند كويند كه 
ررحانيات غيبيه كه مدبراموزعالم اند صورتهاي رنكارئف دارند و از مايانى در يرد و حجاب اند يس ما را 
ميبايد كة صورتباي آن روحانيات را از اجسام خوشنمط مثل زرو سيم ساخته بنعظيم بيش آثيم كه تعظيم 
اين صورتها در حقيقت تعظيم آنها است ا اين روحانيات ازما راضي شوند وكارروائيهايٍ ما كنند وابطال 
مذهب فرقة دوم عين ابطال مذهسب اين فرقه است» و فرقة جهارم به ربرسنانند كه كوبند جون مرد بزركى كه 
بعبمب كمال رياضت ومجاهدت مستجاب الدعوات و مقهول الشفاعات شدة ازينى جهان مى كذرد 
در روح او قوتى عظيم و وسعتى بسن #خيم بهم ميرسد هركه صورت اورا برزخ سازد يا بر كور او سسجود و تذلل 
كذد يا در مكان عبادت او اورا ياد كنل يا بنام او نذدرو نيار كند وامثال أنى بس روح أو بسبعيتن كمال او 
بران مطلع مى شود و در دذها وآخرت درحق او شفاعت مى كنده وفرق بنجم جماعك ازعوام هنودند 
كويند كه حق تعالى درذات خرد منزه است ازآنكه كسى او را عبادت توإند كرد زيرا جه او تعالىى در 


عقل و ذهن مايان نمى آيد و بعدمب تنزه او از جسم و تمكن بمكان تصور نمى تواند شد بس سبيل. 
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عبادت آو. همين اسث كة #خلوقى از مخلوقات اوكه مقيول :و هقرب ار باشل آنرا قبا ترجه 
خضنود ساخته شود نا آنكه توجه ما بسوي آن قبله مين: توجه ‏ بسوي خدا| كرؤى ومخلوقى كه قابليت 
ابن كار دارك خاص بيك جنس نيست بلكه هركة .مقبول دركه لو باشد يا هركه بر 
عجيسب واثرغريمب مشتمل باشد قبله مى توانن شد مثل: آب كنكب دريا ودرخت عظيم الشسان 
و امثال آنها و اين اقوام ديكران را در عبادت با خد! برابر صى كنند ٠‏ اما همسر كنندكان در غير عبادت 
بس بسهار اند ازآنجمله كسانى كه در ذكر ديكران .را با خدا همسر مى كنند و ديكران را مانند نام 
خدا ذكر ميكنند جنائجه باشاهان را ماللك المللك ومالك رقاب الامم و شهنشاء اعظم و احم السماكمين 
وامثال آنها كويند و ازآنجمله اند كسانى كه نذر بغير خدا و ذبم و قرباني به نيت تعظيم 
فيرخدا و يابه نيت تقرب بسوي غير خدا ميكنند وايشائرا دران امور با خدا هدسرمى نمايذد 
وازآتجمله اند كسائى كه در نام نهادن خرن را بند4 فلان و عبد فلان و غلام فلان مى كويند و اين 
شرك در تسميه است جنائجه ترمدي در حديسف وحاكم در تفسير قوله تعالى و جعلوا له شراء 
فتعالى الله عما يشركون در سورة اعرافت آورده كه جون فرزند در خانة حضرت هود عليه السلام نمى زيست 
بس ابليس بصورت بزركى متمثل شد و كفت كه اين بار جون فرزندى بيد| شود نامش عبد اأحارث 
كن نا زنده ماند بس اين جنين كردند وزنده ان اند كسانىكة در دفع بلاديكران را ممخوانند 
و «مهنين در ت«صيل منانع بديكران رجوم مى كنند و ديكران را بالاستقلال عالم الغيوب و قادر مطلق 
مى دانند و اين شرب در علم و قدرت اسرف و ازآنجملة اند كسانى كه نام ديكرى را با نام خد! در مقام 
هوم علم ويا شمول مشييت يا اطلاق ارادت برابر مى كنند جنانيه نسائي وابن ماجة روايت كردة.اند 
كه شخصى آنعضرت عليه السلام را كفث كة ما شاد الله و شدّث [آتحضرت فرمود جعلتني لله ندا 
بل ماشاء الله وهدة وادن و درن بى جا بايد دانسث كه جنانكه عبادت غير خذ!ا شرت و كفراست اطاعث غير 
او تعالى نيز بالاستقلال كفر است و معني اطاعت غير بلاستقلال آن اسث كه او را مبلغ احكام خد! ندانستة 
ربقَةٌ اطاعمت اود ر كردن اندازد واتباع او رالازم شمارد وباوجود ظهورخالفت حكم اوباحكم اوتعالى دست از 
اتباع اوبرندارك و اين هم نوعى |سست أزاتخاذ انداد كة درآيت كريمة واك اسسمت الخذوا احبارهم و رهبانهم 
اربابا من دون الله و المسيم ابن مريم ٠»‏ و همجنين است كه حكم حاكم و يادشاة را كه مخالفب حكم 
خدا باشد. آنرا مئال حكم خد! حق دانند يا عدل شمارند ويا برابر حكم خدا واجسب الاتباع دانند اين 
نيز مثل او:اسنك كه درآيت شريفه وارد اسث و من لم يحكم بما انزل الله فا رلدثئك هم الكافرون هكذا 
قال مانا عبد العزيز الدهلوي فى التفسير العزيزي في تفصير سورة الاخلاص و سورة البقرة و غيرهاء ] 
الشركة . بالكسرار الضم لغة اسم مصدر شرك في كذاهالفضر فهر شريك اي مشارك فهي كالمشاركة 
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خاط الفلكين و يطلق. على العقد كما فى-.النهاية و شريعة اختصاصس من اثنين او اطفثر بعل واحه. 
كنا ف المضرات و هو. كريب من المعنى اللغوي و هي ثومال. الارل شركة ملك اي شركة بسيمب. 
الللك و هي ان يمل اثنان فصاعد! عيئا و هي ضربان اختيارية باى يشتريا عهنا او يسنوليا عينا في 
دار الحرباو يخلطامالا او غير ذلك و جبرية بان اختلط مالهما #عيرى يتعذر او يقعسر التمييزبينهما اوورثا 
ملا او غيرة وهذا باعتبار الغالمب فان من الجبرية الشركة فى البمغظ كما اذ! ذهسب الريم بثوب في دار 
بيذهما فانهما شريكان فى الحفظ فلو بدل لغط عيذا بامر لكل اولئ و الثانية شركة عفد اي بسيسب العقد 
بان يقول احدهما شاركتكف في كذا ويقبل الآخر و هي اربعة اوجه مفاوضة و هي ان يشترك اثنان 
بالمساراة ملا و تصرفا و دينا و ربعا وعنان و هي أن يشترب اثنان بجعض المال او مع التساوي فى المال 
ار مع فضل مال احدهما مع المشاراة فى الربم او الاختلاف فهة و هما مذكوران مفصلافي مقاميهماه و شركة 
الصذائع و تسمى شركة المتحرفة و شركة التقبل و شركة الاعمال و شركة الابدانى و شركة التضمى ايضا كما 
في جامع الرصوز و هي ان يشترب صانعان كخياطين او خياط وصباغ و آبنى يتقبلا العمل باجر بينهما 
بنساواو بتفارت ٠‏ و شركة الوجوه و تسمى شركة المفاليس ايضا و هي ان يشترب إثنان في نوع 
او اكثر بلاامال و لاعمل ليشقريا بوجوههما و يبيعا نقد! أو نسية ويكوى الربم بينهما سبيت بها لما فيها 
من ابتذال الوجرة الى الوجاهة بين الناس و شهرتهما سمي المعاملة او لما انهما انما يشتريان 
برجاهتهدا إن لهس هما مال يشتريان بنقد و لذا سميثت بشركة المغاليس هكذا في مختصر الوقاية 
وشروحها لكن فى التقسيم نظرا لانة يوهم ان شركة الصنائع و الوجوه مغايرتان للمفاوضة و العذان 
و ليس كذللك فلاولئ فى التقسيم ما ذكره ابو جعفر الطعاري و ابو العسن الكرخي ان الشركة 
على ثلثة ارجه شركة بالاموال و شركة بالاعمال المسماة بشركة الصنائع و شركة بالوجره و كل منها على 
وجبين مفاوضة وعنان كذا فى الدرر شرح الغرره 

الشريكف قد عرف معناة مما سبق و هو عند اهل الرمل عبارة عن الشكل المضررب فيه و يجي 
في لفظ الضرب في فصل الباء الموحدة من باب الضاد المعجمة ٠‏ 

الاشتراك في عرق" العلماه كاهل العربية و الاصول و الميزان يطلق بلاشتراف على معنيهنى 
احدهما كون اللفظ المغرت موضوعا لمغهوم عام مشترك بهن الافراه و يسمى اشتراكا معذريا و ذلك اللفظ 
يسم مشتركا معنويا و يفقسم الى المتواطي و المشكلك و ثانيهما كون اللفظ المغرد. موضوعا لمعذيين سا 
علئ سبيل البدل من غير ترجيم و يسمى اشتراكا لفظيا وذلك اللفظ يسمى مشتركا لفظيا فقولهم لمعفيهى 
اي لالمعنى واحد فيشمل ما وضع لاكثر صن فعنيين فهو للاحقراز غن اللفظ المنفك وهو الموضوع لمعذى 
واجد لكنه اذا رقع في معنا شك حيري يتردد. بين معنيون بان هذا اللفظ موضؤ م “لهذ1 او لهذا 
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صدق عليه اذه للمعنيين. على سبيل البدل مى غيرترجيم فزيد قيد معاللاحتراز عن. مثل هذا المنفردٍ ان 
ويضدق عليهانه لهما معا أن قيل اذا نقطع ان المنفرد ليس مرضوعا للمعنيين فلاحاجة الى الاحتراز قلت 
لما دار وضعة بهن المعنيين عند المشئك جاز انتسابه اليهما فى الوضع بصب الظاهر عندة فاحقرز عنه 
بزيادة معا احتياطا و لذ١‏ قيل انه للاحتراز عن المشترك معنى ؛المتواطى و المشككك و قولهم على سبيل 
البدل احتراز عن الموضوم لمجموم المحذييى او امكثر من حيرف المجموع و عن المتواطيى لكنى بحسب 
الظاهر لان المتراطيع يعمل-علئ افرادة بطريق الحقيقة فيظ انه موضوع لها و قولهم مى غير ترجييم ‏ 
احتراز عن اللفظبالقياس الى معنييه الحقيقي و المجازي فانه بهذا الاعتبارلا يسمى مشتركا و هذ! الاحتراز 
انما هو على تقدير ان يقال بان فى المجاز وضعا ايضا هكذ! يستغاد من العضدي و حواشيه و بالجملة 
فالمنقول مطلقا ليس مشتركا لانه لابد أى يكون في احد معنيبة حقيقة و فى الآخر مجازا و لزم مى هذا 
أن يكون المعنيان بنوع واحد من الواضع حتى لو كان احدهما بوضع اللغة و الآخر بوضع الشرع مثلا كالصلوة 
لا يسمى مشتريا و قد صرح بهذا في بعض حواشى الارشاد ايضا ٠‏ و في بديع الميزان وضع المشترف 
لمعنيبى فصاعدا! ا يلزم ان يكون من لخة واحدة بل «#جوزان يكونى من لغة واحدة كالعهى للباصرة و الجارية 
و الذهصب وغيرها او مى لغات #ختلفة مثل بثر قانه فى العربية بمعنئ جاه ,و فى الهندية برادر اننهك ٠‏ 
وقيل المشترك هو اللفظ الموضوع لحقيقتين مختلفتين او اكثز وضعا اولا من .حيسى انهما مشتلفتاني 
فاحترز بالموضوع حقيقنيى عن الاسماء المفردة و بقوله وضعا اولا عن المنقول و بالقيد الاخير عن المشترف 
معنى انتهى و اطلاق اللفظ و عدم تقييدة بالمفركن لايبعد ان يكون اشارة الك عدم اختصامه بالمغرد 
* فأئدة * اختلف في ان المشترك واقع فى اللغة ام لا و قد يقال المشترت اما ان #جسب وقوعة او 
يمتنع او يمكى و حينئد اماان يكون واقعا او لا فهي اربعة احثمالات عقلية وقب ذهبيت الى كل منها طائفة 
الاانى مرجعها الى اثنهن اذ لايتصورههذا وجوب ولا امتنامع بالذات بل بالغير فهما راجعان إلى الامكان 
فالواجسب هو الممكن الواقع والممقنع هو الممكن الغير الواقع و اليم انه واقع و اختلف ايضا في وقوعه 
فى القرآن و الاصم انه قد وقح ودائل الغرق تطلب صن العضدي و حواشيه[ اعلم ان فى المشترك اختلافات 
ثيرة الاختاف الارل في امكانه قال البعض وقوع الاشتراف ليس بممكن لان المقصود مى وضع الالفاظ فهم 
المعاني واذا وضع لمعان كثيرة فلايفهم واحد منها عند خغاء القرينة و الايلزم الترجيم بلامرجم ونهم الجميع 
يستلزم ماحظة النفس و توجهها الى اشياء كثيرة بالنفصيل عند زمان الاطلاق لاى ملاحظة المعاني بالاوضاع 
المتعددة المفصلة لابد اى تكون على التفصيل وهذ! باطل لما تقرر في موضعة و اجيسب عنه بان المقصود 
قد يعون الاجمال دون التفصيل و قد يكوى فى الغفصيل مغسدة وفى الاجمال رفع الفساد كماقال الصديق الاكدر 


عند زهاب رسول الله في وقءت الاجرةمى مكة الى المدينة حهن سأله بعض الكفار عن الرسول ملى الله عليه 
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وآله وسام بُقولة من هذا قدامكه فقال الصديق رجل هادينا فالتفصيل ههنذا كان موجبا للفساد العظيم 
فلاصم انه ممكن لعدم امتذاع وضع اللفظ الواحد لمعان متعسددة مختلفة بارضاع متعددة ر قد يجاب بانه 
يغهم واحد مى المعاني ولا يلزم الترجيم بلامرجم لجواز اويكوى بين بعض المعاني و الذهى مناسبة ينتقل 
الذهن من اللفظ اليه اريكون بعضها مناسبا لللفظ بيرت يتبادر الذهى بسبسب تلك المناسبة اليه اويكون 
بعضها مشهورا بحيمى يتسارع الذهى بسبسب الشهرة اليه ار تكون القرينة مرجحة لبعض المعاني على الآخر 
و الآختاف الثاني في رقوع الاشترالك فى اللغة قال البعض ليس بواقع لان وقوعه يوجمب الاجسال 
و البهام و هو مخل للاستعمال اذا لم يبيى و اما اذ! بهن المراد فالبيانى هو الكاني للمقصود لاحاجة الى 
غيرة فيلزم اللغو في وقوع المشترت ولان الواضع أن كان هو الله تعالى فهو مثعال عن الغو و العبث و ان كان 
غير تعالى فلابد لصدور الرضع من علة غائية لان الفعل الاختياري لابد لاقن علاغائية كما تقر رفي موضعه 
اجيم بان الجمال و الأبهسام قد يفون مقضودا قى ااستعمال كما عرنت ومثل أن يريد المتكام افبام 
مقصوده للمخاطسب المعين و اخفاثه عن غيره فيتكلم بلفظ مشترك يغهم المخاطب مراده منه بسييب 
كونه معهود! بينهمامن قبل او بسبمب قرينة خفية بحيرى يغهم المخاطسب دون غيرة و المبيى قد يكون ابلغ من 
البيان وحده وقد يحدث من اجتماعهما لطافة فى الكلام“لا تحعصل من البيان وحده و غير للك من الغوائد 
و اجدسب بان الواضع اذا كان الله تعالى فقد يكون المقصود مذه ابتلاء العلماء الراسذين وقد يكون المقصود منه 
توسيع المفاهيم بالنظر الى جماعة العلماء المجتهدين و قد يكون المقصود تشويق المخاطبين الى فهم 
المراك حت اذ| ادركوه بعد التأمل وجدوه لذيذا لان حصول المطلوب بعد الطلسب و التعمب يكون الذد من 
المنساق بلا تعسب و بغير نصسب ٠‏ وان كان الواضع غيرة تعالئ فالمقصود قد يكون واحد! من تلكك الاغراض 
وقد يكو غيرها مثل اخفاء المراد مى غير المخاصب ومثل اختبار ذه المخاضصب هل يغهم بالقرائى ام لا 
او اختبارمقدار نهم المخاصب هل يدركه بالقرائن الخفية ام لاوغيرها من الاغراض وقد يكون الواضع 
متعدد! فشخص رفع لفظا لمعنى واحد ثم شخص آخر وضعه لمعذى آخر كما فى الاعلام المشتركة فلاصم 
ان المشترك واقع فى اللغة والاختاف الثالمى في كونى الاشترلك بين الضدين يعني اختلف بعد تسليم 
امكانة و وقوعه في نه هلى هر راقع بين الضدين حيرت يكون لفظ واحد مشتركا بين معان متضادة متباينة 
فقال بعضهم ليس بوافع لأن الاأشراى يقتضى التوحد و التضاد يقتضى التباين وبينهما منافاة فلا بكون 
واقعا و اجيسب بان التوحد و التباين ليسا مى جهة واحدة ليلزم المنافاة لان الاول من جهة اللفظ و الثاني ظ 
من جهة المعاني فلامنافاة. حينثد لاختلاف المحل فلاصم انه واقع بين الضدين كالقرء لليض و الطهرو 
الخلاف الرابعفى عموم المشترب يعني بعد تسليم امكانة روقوعة وتحققه بين الضدين اختلف في عموم المشترف 
بان يراك بلفظ المشترب اكثرى معنى واجد معاارلا الأول مذهسيب الشنانعي و الثاني مذهيب المام الامظم 


الاشنراك ( وا ) 


ثم بعد كون المشترت عاما اختلف في ان ارادة العموم على سبيل العتقيقة او الميجا ز فذهبت طائفة منهم 

الئن انه خقيقة لأنى كلا من معانية موضوع له فكان مستعملا فئ الموضوع له و نهذ! هو الحقيقةهو قال 
الاخررن مفهم إنه مجاز وان لفظ المشترت ليس بموضوم لمجموع المعذيين و الالما كان استعماله في 
احدهما على سبيل الانفراد حقيقة ضرورة انه لا يكون نفس الموضوع له بل جزءه و اللازم باطل بالاتفاق 
فثبت انه ليس بموضوم للمجموع فلم يكن حقيقة و استدل الشافعي على ارادة العموم: من المشترف 
بقوله تعالى ان الله و ملائكته يصلون على النبي يا ايها الذيى أمنوا صلوا عليه و سلموا تسليما الم بان 
الصلوة مشركة بين الرحمة و الاستغفار و الدعاء و فى الآية الرحمة و الاستغفار كلاهما مرادان من لفظ واحد 
و هو يصلون لان الصلوة من الله رحمة و من الملائكة استغفارو الجواب عى هذا الاستدلال ان الآية سيقت 
لا يجاب اقتداء الموسنين بالله و ملائكته ولا يصم ذللك الا باخذ معنّى عام شامل للكل و هو الاعتناء 
بشأنه صلى الله عليه و سلم فيكون المعنى الله و ملائكته يعون .بتسأن النبي يا ايها المومنون اعقنوا انتم 
ايضا بشأنه و ذلك الاعنناء من الله رحمة و من الملائكة استغفار ومن المومنين دعاء فالصلوة ههنا لمعنى 
الاعتناء سواء كان حقيقة ار >جارا و هو مفهوم واأحد و معلى عام لكى #ختلف بالعلاكك المحال فكانت لها 
افراد مختلفة بحسب اختلاف نسبة الصلوة اليها و عند الامام ل( جوز استعمال المشنرك في اكثر 
من معئى واحد لا حقيقة لما مرولان الوضع تخصيص اللفظ للمعزى فكل رضع فى المشترك يرجمب 
ان لا يراد به الا هذ| المعنى الموضوع له ويوجسب أن يكون هذ| التعنن تمام الموضو ع له فارادة المعنى الآخر 
ينائى الوضع للمعنى الاول فلا يكون استعماله في كلا المعنيين بالوضع فلم يكن حقيقة ولا مجارا لانه اذا 
استعمل في اكثرمن معنى واحد فقد استعبل فى الموضوع له و غير الموضوع له ايضا لان كل واحد من 

المعنيين موضوع له باعتبار وضع [الفظ لذللك المعنى وغي رالموضوع له باعتبار وضعه للمعنى الآخر فلزم الجمع 
بين العقيقة و المجاز وهو لا #جوزعند الامام الاعظم فبطل استعمال المشترب في اكث رمن معنى واحد هذا 
خلامة ما في التوضيم و القلويم و حاشية المبين والحسن على السلم ] * فائدة. * اذا دار اللفظ بين ان 

يكو مشتركا او مجازا كالذكاح فانه #حتمل ان يكون حقيقة فى. الوطري مجازا فى العقد و انه مشترب بينهما 
فليحمل على العجازانه اقرب 6* فائدة * جوز الشافعي و ابو بكر الباقلاني و بعض المعترلة كالجبائي 

و عبد الجبار وغيرهم ان يراد بالمشترك كلواحد من معنييه او معانيه بظريق الحقيقة اذامم الجيع بينهما 
كاستعمال العين فى الباصرة و الشمس لا كاستعمال القر فى العيض و الطب رمعا الا اى عند الشافعي 
وابي بعر متى تجكد المشتف عن القرائن الصارفة الى احد معنيية او معانيه رجسب .حملة على جميع 
المعاني كسائرالالفاظ العامة و عند الباقيبن لا بجسبب:فضار العام عندهم قسمان قسم منفق العقيقة و قسم 

#مختلفها ٠‏ و “عند بعض المتأخرين جوز اطلاقه عليهما مجازا لا جقيقة ٠‏ و عند العنفية'ر بعض المحققين 


المشترب ٠‏ الشف ١‏ «ى» ) المشكوى ٠ه‏ التشكيكف 


ورجميع اهل اللغة و ابي هاشم وابي عيد الله البصري لا يصم ذللك ل حقيقة ولا مجاراء 
المشترك “يطلق على معنيين على ما عرنت و قد يطلق ايضا على مقابل الغايق حكما يجين 

في فصل القاف من باب الغام و الاعداد المشتركة و المتشاركة و كذا المقادير هي الغير المتباينة و قد 
سبقت ني فصل النوى من باب الباء الموحدة [ و فى الجرجاني المشترب مارفع لمعنّى كثير كالعين 
لاشتراكه بيى المعاني و معنى الكثرة ما يقابل الوحدة لاما يقابل القلة فيدخل نيه المشتر بين المعنيين 
فقط كالقرد و الشفق فيكوى مشتروا بالذسبة الى الجمع و مجملا بالنسبة الى كلواحد والاشتراف بين الشيئهن 
انكان بالذوع يسمئ صمائلة كاشتراف زيد و عموو فى الانسانية وان كان بالجنس يسمى مجانسة كاشتراب 
انسان وفرس فى اعيوانية و انكان بالعرض فانكان فى الكم يسمى مادة كاشترا ذراع من خشسب و ذرام 
مى ثوب فى اطول و انكل فى الكيف يسمى مشابهة كاشترالك الانسان و كبر فى لمر وق 
بالمضاف يسمى مناسبة كاشترالك زيد و عمرو في بنوة بكرو انكاى بالشكل يسمى مشاكلة كاشترالك الارض 
والهواد فى الكرية و انكن بالرضع المخصوص يسمى موازنة بيعو 
فلك و أن كان بالاطرافي يسمى مطابقة كاشتراك الاحجانين فى الاطراف انتهئ ٠‏ ] ظ 

الشك بالفتم وتشديد الكاف هو تجويز امربن لامزية لاحدهما على الآخر[ و فيل اعتدال النقيضينى 
عند الانسان و تساويهما و ذلك قد يكون لوجود إمارتين متساويتين عند بالنقيضين او لعدم الامارة فيهما 
و الشك ضرب من الجهل و اخص مذه لان الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين رأسا نكل شف جهل 
ولا عكس و الشحه كما يطلق على ما لايترجم احد طرفيه على الآخركذلك يطلق على مطلق التردد 
كقوله تعالى لفي شك نه و على ما يقابل العلم ٠‏ قال الجويني الشك ما استوئ فيه اعتقادان او 
لم يستويا و لكى لم ينته احدهما الى درجة الظهور الذي يبني عليه العاقل الامو رالمعتبرة والريمب ما لم يبلغ 
درجة اليقين وان ظهرنوع ظهورو يقال شك مريسب ولايقال ريسب مشكك والشك سيب الريسب 
كانه شك ارلا فيوقعة الشف فى الريمب فالشك مبدء الريسب كما أن العلم مبده اليقين و الريمب قد 
بجي بمعنى القلسب والاشطراب وفى التعديث دع كن مالايريبك هذا في كليات ابى البقاء] 
و اجيى في لغظ الظى ايضا في فصل الذوى مى باب الظاء المعجمة ٠‏ 

المشكوك يقال لما يستوي طرفاة فى النفس ولمالا يمتذع لي لا يججزم بعدمه و قد سبق تحقيقه 
في لفظ الجائز في فصل الزاء المعجمة من باب الجيم ٠ه‏ 

التشكيك عند المنطقيين كون اللفظ موضوعا لامر عام مشنرب بين الافراد لا على السواء بل على 
التفاوت و ذلك اللفظ يصمى مشككا بكسر الكافى المشددة و يقابله التواطو و هو.كون اللفظ موضوعا لاموعام 
بين الافراد على البسواء و ذلك اللفظ يسمى منواطنا ثم التشييىف قد يكب بالتقدم و التأخر بان, يحكرنى 


( «دها ) التنشكيكف 


حصول معذاه في بعض الافران متقدمابالذات على حتصوله فى البعض الأتغر. كالوجود فان حصولة فى 
الواجسب قوّل حصولهغى الممكن قجلية ذاتية لانه مجذء لما عداه ولا عبرة بالققدم الزماني في باب التشىيف 
كمأ في افراد الانسان لرجوعة الى اجزاد الزمان 9 الى حصول معذاه في افرادة فلا يقال ان زيد! اقدم او اول 
اواشد من عمرو على ما نقل عن بهمنيار ان معيار التشكيك استعمال صيغة التفضيل و قد يكون بالاولوية 
و عدمها كالوجون ايضا فانه في الواجمب اتم واثبت و اقوئ منه فى الممكن و الفرق بين هذا و الاول 
ان المقتأخر قد يكون ائدت و اقوئئك من المتقدم فان الوجود فى الاجسام الكائنة العادثة في عالمنا هذا 
البمث واقوئ منه فى الحركة الفلكية المتقدمة عليهاتقدما بالذات و فد يكون اي التشكيك بالشدة 
و الضعفف #البياض فانه فى الثلم اشد من فى العاج ان تفريق البصرفى الثلم اكثر راكمل منه فى 
العاج و كالوجود ايضا فان آثارة فى الواجسب اكثرمنة فى الدمكن ه أعلم انى منهم من نفى التشكيلك مستدلا 
بان النفاوث الذي بين افراكد المشككه إن كان مأخوذ! فى الماهية اي في مسمى المشعك كان مشتركا لفظيا 
و ان لم يكن فيها بل في عوارضها كان مغهوم اللفظ حاصلا فى الكل على السواء اذ لا اعتبار بذلك العارض 
الخارج فيكون متواطتاء و الجواب ان التفاوت مأخون ني ماهية ما صدق ذلك المسمى عليه من الأفران 
دون ماهية مسماه و مغهومه فلا يلزم القواطو لاعتبارا فى الافراك ولا الاشتراك لعدم اعتبارد في ماهية 
المسمى و الحامل ان التفاوت ليس فى الماهية ولا فى العوارض بل في اتصاف الفراد بها لي بتلىف 
الماهية فلا تشميك فى الجسم ولا فى السواك بل فى اسو و معني كون احد الفردين اشد انه بحيث 
ينتزع العقل بمعونة الوهم امثال الاعف و #حلله اليها حتى ان الاوهام العامية تذهسب الى انه متألف 
منها ونان ان المراككبّما صدق عليه هل قو لفن الني هي افراك اعتبارية له او الافراد العقيقية وان 
مسبى المشككب هل يجوز ان يكون ذاديا لماهية الافراد الحقيقية اولا وان وجوه التغاوت داخلة في ماهية 
الافراد او العصص او في هوية احدهما و ان التشكيى يأحصر بلاستقراء في ثلثة اقسام مما بحناج الى 
الاطناب وتعمق الانظارهكذ! يستفاد من العضيبي و حاشيته للسيد السند و شرح المطالع وغيرها [ أعلم آنة 
لا تشكيك فى الماهيات بان تكون الماهية من حيرى هي هي متفارتة بالنسبة الى الفراد لان افراد 
الماهية كلها سواء بالذسبة الى تلككه الماهية كلانسان بالذسبة الى زيد و عمرر و بكز فان كلها سواء بالنسبة 
آلى الانسانية ١‏ تغاوت فيها بأحو من الانحاء الاربعة المذكورة و ان كانثك متفاوتة باعتبار الاوصاف المختلفة 
و المتباينة فان التفاوت بالنسبة الى ما وراد الاذوا ع الاربعة المذكورة من الاوصاف و العوارض 9 اعتبار له في 
امر التشكيكك فالقفارت المعتبر فى التشكي منحصر في امور اربعة و كلها منتف فى الماهيات أما 
انتفاد لأوليى فللزو, المجعولية الذاتية نلاى صدق الماهية اذ! كان على بعض الفراد علة لبعض آخر نثبرت 


الماهية لهذ! الآخزيكون بالعلة مع انها ذاتية له و هذا هو المجعولية الذاتية و كذا انا كاى صدقها فى البعض 
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( "8" ) الشاقول ه الشكل 


س1 


اول مى غير افتقارالئ امرخارج ونى اآخريفتقر الى الخارج نصارت ني برتهالداهي ذاتية محقاج 
الى شيى آخر و هذا عين معنى المجعولبة الذاتية وام اننفاء الاخبرين فلان الاش والاازيد اما 
ان يشتملا على شيى لا يكون فى الاضعفب والا نقص اولا فعلى الثاني لا يكون القرق بينهما فماوجةكون احدهما 
اشد وازيد و الآخر اضعفف و انقص و على الاول لا #خلو اما اى يكون الشيى الذي يشتمل عليه الاشد 
و الازيد معتبرا في ماهيتهما ارلا فعلى الاول تكون ماهيتهما مشتملة على شيو ليس في ما هيتي الافعف 
و الانقص فلاتكون ماهيتهما من ماهية الاشد و الا زيد لانتفاء الكل بانتفاء الجر فصارا مختلفى الماهية فلم تتصر 
ماهية راحدة متغارتة فى الصدق فلم يوجد التشعهك فيها و على الثاني يكون التشكيك فى الامرالخارج 
من الماهية لا فى الماهية ه و اقول ايضا لا تشكيك فى العوارض فان العارض هو المبدء القائم بالشييعى 
كالسواد مثلالا تشكيك فيه لانه ان كان مقولا بالتشكيك فاما ان يكون تشكيكه بالنظر الى حصصها التي 
هي هذا العارض ذاتي لها كالسوادات الغاصمة فى المحال المختلفة فذلىكف باطل اما مر في بطلان تشكيف 
الماهية و اما بالنظر الى معررضة الذي هو الجسم الاسود فالسواد غير محمول عليه لان المعنى المصدري 
لا حمل بحمل المواطاة على المعروضات زالكلي المشدىكف محمول على افراده بالمواطاة فلايكون التشكيف 
الافى العرضي اي اللي الخارج المحمول كالاسون مثلا و هد| هر مدهب المشائون ٠‏ واخلامة كلامهم انه 
لا تشكيك فى الماهية بالنسبة الى افرادها بحو من الانحاد الاربعة للزوم المجعولية الذاتية على تقدير 
الارلية و الاولوية كما عرفت و للزوم اخدلاف الماهية على تقدير الشدة و الزيادة مع ان التشكيك لبد له 
مى أن تكون ماهية واحدة لما مر و كذلك التشكيك فى العوارض لانه اما بالنسبة الى حصصبا فصالها 
كعال الماهية بالنسبة الى افرادها لان العوارض عين ماهيات حصصها و اما بام الى معروضاتها فهو 
باطل لعدم حملها عليها و المشكك لابد ان يكون مححمولا فلا تشكيكف الا في اتصاف الماهية بالعوارض و هو 
المعتبر بالاسودية مثلا فالتشكيك ليس فى الجسم بالنسبة الى افرادة ولافى السواد مثلا بالنسبة الى 
السوادات الخاصة بل في اتصاف الجسم بالسواك و هويكونه اسون مثلا هكذا في حاشية سلم 7 
للمولوي مبين الكهنوي ٠‏ ] 

نصل اللام 0 الشافهول بالقاف جوبى كه كشاورزان بصره دارند و درسرآن آهنى خميده ميكنند 
ودر 9 اهل هندسة سذكى را كويند كه بريسمان از كونيا بياويزند تا همواري زمينى بدان معلوم كنند 
كذا فى المنتخمب و در شرح خلامة الحساب مى كويد كه شاقول ريعمانيست كه در يعطرفف او جيزى 
نقيل مثل سنكت وغيره بندند ٠‏ 

الشكل بالفتم و سكرن الكاف مانند و بكسر شين نيز آمده و آنه لاثق و تايسته و موافق كمى 


باشد و صورت جيزى شكال وشقول جمع ه وباي جاريا برس بستى وحرفب را اعراب دادن جذائجة اشكال 


( نا ) الشعل 


بدان برطرف شو كذ! فى المننخمب ٠‏ و عند الصوفية هو وجود العق كما في بعض الرسائل ٠‏ و عند 
اهل :العروض هو اجتماع الخبن والكف كحذف الف و النوى من فاعاتن فيبقى فعلات بالضم و الركن الذي 
فيه الشكل يسمئى مشكرلا و ورجة تسمية آنكه جون الف و نون از دو طرف فاعلاتن افتاد آن مد صرت كه 
بيش ازين بود درو نماند همجنائكه اسب را بعد از شكهل كردن آن رفتار كه دارد نمى ماند هكذا ني 
عررص سيفي و عنوان الشرف ه وعند الحكماء و المهندسين هوالهيئة العاصلة من احاطة الحد الواحد 
او الحدو بالمقدار اي الجسم التعليمي او السطم فالاول كشكل الكرة فانها ليس لها الا حد واحد و الثاني 
كشكل المثلمى والمراد بالاحاطة النامة فخرجث الزارية فانها على الاصم هيئة للمقدار من جهة انه 
محاط بحد واحد او اكثر احاطة غير تامة فا! فرضنا سطيا مستويا #حاطا بثلثة خطوط مستقيمة فاذا 
اعنب ركونه حاطا بها فالبيئة العارضة له همي الشكل و اذا اعتبر منها خطان مثلاقهان على نقطة منه كاننك 
الهبئة هي الزاوية هذا هو المشهور و يلزم منه ان لا يكن لمحيط الكرة شكل ترضيحه انهم مرحوا بان 
حد الخط اي نهابقه نقطة وحد السطم خط وحد الجسم سطم ولاشك ان مصحيط المضلعات حدرد هي 
الخطرط بالفعل اخلاف “حيط الكرة و امثالها كالشكل البيضي فانها سطم واحد و ليس لبا حد إن ليس لها 
خط بالفعل و الخط المفروص لا #جدي ثبوت العحد بالفعل فلا يكون لهاشكل لعدم صدق تعريفه عليهبا 
فلانسسب ان يقال الشكل هو الهيئّة الحاصلة للمقدار من جهة الاحاطة سواء كانمكت احاطة المقدار به او 
احاطتة بالمقدار ليشتمل ذلك محيط الكرة و [مثالها ٠‏ و هو قسمان مسطم ان كاي ما احاط به خط واحد 
كالدائرة او اكثر كالمثلمى و “جسم انكان #حيطه سطعا واحد! كالكرة او اكثر كالمكعمب و قد يطلق الشكل 
بمعنى المشكل و لهذ" عرف اتليدس بانه ما احاط به حد او حدود ويويد ماذكر ما في شرح 
حكمة العين من أن الشكل مفسر بتفسرين احدهما ما احيطبة حد او حدود كالمربع و المثلمك وهو الشكل 
الذي يستعمله المهندسون الدينى يقولون انه مساو لشكل آخر او نصفه او ثلثه و يعنون بذلك مقدارا مشكا 
و هو بهذ! المعنى من مقولة الكم فان مااحاط به سطم او جسم و ثانيهما الهيئُة الحاصلة من وجو الحد 
| والعدوب كالتربيع و التثليسف و نحوهما وهوبهذ! المعنى من مقولة الكيف انتهوئى * فائدة * قال التمكماء 
كل جسم له شكل طبيعي و الجسم البسيط بمعنى مالا يتركب حقيقة من اجساء مختلفة الحقائق ليس 
له شهل الا الكرة و معني الشكل الطبيعي على قياس ماعرفت في لفظ الدبزمع افطراب كلام القوم فية 
هكذا ذكر العلمي ه و عند المنطقيين هو وضع الاوسط عند الحدين الاخرين اي الامغر و الاكدر و هذا يستعيله 
الاصوليون ايضا و الوضع ههنا بمعني المقولة و لذ١‏ قال المحقق التفتازاني في حاشية العضددي الشدل 
هر الهيئة الحاملة من نسبة الارسط الى الاصغرو الكبرانتهى ه ثم الأشكال اربعة لان الارسط أن يان محموة 
في الصغرئ موضوعا في الكبرئ فهو الشكل الاول كقول النبي صلي الله عليه وسلم كل بدعة ضلالة 


الشكل الحماري [ *«» ) 


وكل طلالة فى الذار و تفيجته كل بدعة فى الذاره وشرط انناجه لجاب الصغرئ وكلية الكبررى وهو ختص بانه ينتي 
الموجبة الكلية وباقى الاشكال ليختي الموجبة الكية بل اما موجدبةٌ جمزئية | رسالبة وإن كان #سمبولا فههما اي فى 
الصغرئ و الكبرىل فهو الشكل الثاني كقول البعض كل غائسي مجهول الصغة و كلما يصم بيعه ليس بمجهول 
رنتيجتدكل غائب لايصم بيخه » وشرط انناجه اختلاف مقدمتيه فى الايجاب والسامب وكلية كبر ومن خوامة 
انه لاينتي الاسالبة و أن كان موضوعا فيهمافهو الشكل الثالمى كقول البعض كل برسقتات و كل برربري وتتهييده 
بعض المقتات ربوي ٠‏ و شرط انتاجه ان تكون صغردة موجبة وان تكوى احدىل مقدمتيه كلية ومى .خواصه ان 
تنهجنه لا تكون الاجزئية وان كان عمس الاول بان يكون موضوعا فى الصغرئ “حمرلا فى الكبرل فهو 
الشكل الرابع و سما البعض بالسياق البعيد ايضا كما في شرح اشراق الحكمة كفولنا كل عبادة لا تستغني 
عن النية و كل وضود عبادة و كيجته بعض مستغنى عن النية ليس بوضوء هكذا| فى العضدي «ر في شرح 
المطالع هذ! مختص بالقياس الحملي وهى الواجمب ان يعتبربحيث يعمة وغهرة فقال الوسط ان كان #حتكومابه 
فى الصغريئل معكرما عليه في الكبرك فبو الشكل الول و هكذا الى آخر التقسيم إننهى ٠‏ و قد يطلق 
الشعل على نفس القياس باعتبار ماله على البيئة المذكورة صرح بذلك نصيرالدين في حاشية 
القطبي و الصادق العلوائي في حاشية الطيبي ٠‏ و عند اهل الرمل هوهيثة زات اربع مراتسب حاصلة من 
اجتماع الافراد و الازواج او من اجتماع احدنهيا مثل ينح و : 222 و مرتبة اول ازين مراتبي آتش 
اسمت و دوم بان وسيم آب و جهارم خاك واين اشكال مشحصرند در شانزده يكى ازآنها طريق اسعاكه 
ابوالرمل خوانند و دوم جماعت كه بتضعيف نقاط طريق حاصل مى شود واورا ام الرمل كويند وباني 
اشكال از مسدودات ومغفتوحات ونهائررا مقولدات كويذد حجنانكيه در لفظ مسدون كل شرك درفصل دال مهمله از 
باب سين مهمله ه بدانكه هر شكلى كه مرتبةٌ آنش و خالك او هردو فرد باشند آنرا منقلمب .خوانند مثل 
بكه و هر شكلى كه مرتبة آنش وخاك او هردو زوج باشند آنرا ثابمت خرانند جون 72 وهر شكلى 
كه مرتبةٌ آتش اوفك باشد و خالك او زوج آنرا خارج كويند جود سك واكر بعس اين باشد أن را 
داخل كويند جون حت و نيز مى كويند آتش خارج و باد داخل و آب منقلمب و خالك ايت ونيز 
كويند اكر آتش در خانة باد بود يا باد درخانة آنش منفالمب وخارج دانند واكر آتش درخانة 
آب يا آب درخانة آتش داخل نامند وآنش درخانة خاك ياخاك در خانة آنش ثابت نامند 
وباد درخانة آب يا آب در خانة باد امك وداخخل نامند وباد در خانة خاك يا خاك مر خانة 
باك مفقلسب نامند و ايفسكه مذكور شد ازداخلي و خارجي وثابني و منقلبي در نقاط اسبيىي هكذ! 
فى السرخاب ٠‏ ظ 
الشكل التحماري عند المهندسين هوان كل ضلعي مثلم فهماسعا اطول من ثالث سمي به لظهوره 


شكل العروس ء الشبكل المغني لهم )0 الشكل الماموني ‏ المشاكلة 


| يدا ش 

شكل العروسش غندهم هر.ان كل مثلمى قائم. الزاربة فانى مربع و تر زاويقه القائسة يساري 
مربني ضلعيها و انما سمي به لحمطة وجمالة«. | 00 . ظ ظ 

الشكل المغني بالغيى المحيجية بعدها ١ن‏ تريخ راشيو عل تت اام ال لجة 
زاوية قائمة و اخرجل اصغرمى قائمة فاى نسبة جيسب و تر القائمة الى جيسب وتر الزارية الاصغر كنسبة 
الجيسب الاعظم الى جيسب الزاوية الاول ٠‏ 

الشكل المامونى هو ان.الزاويتين اللتهى على قاعدة المثلمى المتسارى الساقين متساويقان 
و كذ! الزاويتسان العادثقان نحت القاعدة ان آخري الساقان و جميع هذه الاشكال مذكورة ني 
اشكال الناسيس و غيره و الظاه ران الشكل على هذ! عبارة عى مسئلة مدللة من المسائل البهندسية و يويده 
ماوقع في شرح اشكال التاسهس من ان المذكور فى المتى اما ان يكرن مقصود! بالذات و هو الاشكال 
او يكون المقصود متوقفا عليه وهو المقدمة المذكورة فى المتى نسب الى المامون و هو احد الخلفاء العباسية 
لاذه زاك لكك الشكل على اكمام بعض الملبوسات لماكان يخعية ٠‏ 

المشاكلة عند الستكلمين و العكماء هي اتعاد نوق#الشكل ر يرادنه التشاكل كما ني 
شرح المواقف وغهره » وعند اهل البديع هي من المسسنات المعثوية و هي ذكر الشيى بلفظ 
غيره لوقوعه في صحبته تعقيقا او تقديرا اي لوقوع ذللك الشيى في محبة ذلك الغير وقوعا محققا 
او مقدرا فلاول كقوله تعالى تعلم مافي نفسي ولا اعلم ما في نفس لك و قوله و مكررا و مكر الله فان 
اطلاق النفس و المكر في جانسب البارى تعالئ انما هو لمشاكلة ما معه و الثاني كقوله تعالى صبغة الله 
اي تطبير الله لان الايمان يطهر النفوس و الاصل فيه ان النصارئل كانوا يغمسون ارلادهم.في ماد اصفر 
يعمونه المعمودية و يقولون انه تطهير لهم فعبر عن الايمان بصبغة الله للمشاكلة بهذه القرينة ههذا فى المطول 
والاتقان ه قال الجلبي أن كأن بهن الشهك و بهن غين علاقة مجوزة للجوز مى العلاقات المشهورة فلا اشكال 
ر تكون المشاكلة موجية لمزيد حسن كما بهن السيئة و جزائها في قوله تعالى و جزاء سيئة سيئة مثلها 
[ و فوله تعالئ اعتّدوا مثل مااعقدى عليكم لما بين الفعل و جزائه من المشاكلة المعنوية و الممائلة الباطنية 
و قد قيل بالفارسية ه بيسى »كند كربرتو ظلم ازكين بد انديش » توهم آن ظلم كن بروي مينديش »| 
وا لم نكن كمابيى الطبخ والغياطة في قول الشاعره شعر ه قالوا اققرح شيدًا نجدلك طبخه . قلت 
اطبخرا لي جبة و قميصا ه فلابد ان #جعل الوقو ع فى الصحبة علاقة سخ حة المجاز فى الجملة و الا فلا وجه 
للتعبيربه عنه فى قيل كان ينبغي ان تعد المشاكلة من البدائع اللفظية لانها تنعلق باللفظ اجيسب بانها انما 
صوحبت مع المطابقة و المقابلة لنجانسهما ومى ثم سماها صاحب الكشافب بالمطابقة و المقابلة في قوله تعامئى 
إن إزلع لا يسيويي ان يضرب الآية حيث قال جادت على سبيل المقابلة واطباق الجواب على السوال انتهى 
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المشاكل ٠‏ المشفل | ( غد» ) الشمائل و الشاجمي ٠‏ الثم 


المشاكل نزرد اهل عررض اسم بعريست ازبعور خامة بعجم و اصلآن فاعلاتن مفاعيان مفاميلنى 
دو بار و مشاكل مغرب فاعلات مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسمية اين جر بدان آنكه مشابه و موافئق 
. بر قريسب است در اركان و اخناف:نهست مك ربتقديم .و تآخير كذا في عررض سيف 
المشكل اس فاعل من الشكال و هو الداخل في اشكاله و امثاله ه وعند الاصوليين اسم للفظ يشتبه 
الهراد مذه بدخوله في اشكاله على وجه لا يعرف المراد منه الا بدليل يتميزبه من بين سائر الاشكال. كذا 
قال شمس الا ثمة و يقرب منه ماقهل المشكل مالايذال المراد منه الا بالتأمل بعد الطلمب لدخولة في اشكالة 
و معنى التامل والطلسب ان ينظرارا في مغهوم اللفظ ثم يتأمل في احتشراج المراد كما اذا نظرنا في كلمة 
انّى الواقعة في قوله تعالى فأتواحرثكم انى شكُتم فوجدناها مشتركة بين معنييى بمعنى اين و بمعذى كيف 
فهذ! هو الطلي ثم تأملذا فوجدناها بمعزى كيف في هذا المقام لقرينة الحرث فرج الخفي و المجمل 
و المتشابه ان فى الخفي نحصلالمراد جرد الطلب و فى !!مجمل يحصل بالطلي والتأمل والاستفساروفى 
المتشابه ل( يحصل المراد املاء قال القامي الامام هو الذي اشكل على السامع طريق الوصول الى المعزى 
لدقته في نفسه لا بعارض فكان خغارة ##ق الذي كان بعارض حتى كاد المشكل بلنحق بالمجمل و كثير 
من العلماء لا يهتدرن الى الفرق بينهما لي بهن المشكل و المجمل وبالجملة فالمشكل لفظ خفي المرإد منه 
بنفس ذالك اللفظ خفاء يدرت بالعقل هكذا يستفاك من كشف البزدري و التلويم و غيرهما 
ص الكتسب الحنفية ٠‏ ظ ١‏ 
الشمائل عند الصرفية هي امتزاج الجماليات و الجلاليات كما رقع في بعض الرسائل ٠‏ 
فصل الميم * الشليم ي عند المهندسين هو شكل مسطم حيط به قرسان متعاويتان مشتلفتا 
التحدب كل منهما اعظم من نصف الداثرة و يسمى عدسيا ايضا سمي بدلك تشبيها له بالشلجم و هو 
معرب شلغم و تشبيها له بالعدس »ء و الشبيه بالشلجمي شكل يحيط به قرسا غير متساريتين مختلفتا 
التعدب احدهما نصف الدائرة و الاخرئ اعظم منهه و الجسم الشلجمي و العدسي جسم بحدث من ادارة 
المسطم العدسي على قطرة الامغر نصف دورة فى للشاجبي قطرين احدهما الخط الوامل بهى زاويتيه 
وهو القطر الاطول و ثانيهما الخط المنصفي للقوسين العمود على القطرالاطول لع 
في ضابط قواعد الحصاب و على هذا : فقس الجسم الشبيه بالشلجبي ٠‏ 
الشم عند المتعلمين و العكياء نوع من العراس الظاهرة ر هي قرة مستودعة في زائدتي مقدم 
الدماغ مثل حلمتي الثدي و الجمهور علئ ان الهواد المتوسط بين القوة الشامة و ذى الرائحة يتعيف 
بالراذ تحة الاقرب فلاقرب الى ان يصصل الى مايجارر الشامة فتدركها مى غير ان #خالطه شيرى من: اجزاء 
ذى الرائحة و أيد ذلك بان الرائسبة كلما كان ابعد.كانت الرائعة المدركة افعفب أن كل ,جزه من الهواء 





ينفمل بالوائحة من. #مجاررتها ولاشك انكيغية المتأثر [ضنعفب 'مى, كيفية الموثره و قال بعضهم سبيه 
. اتغصال اجزاء مى ذى الرائجة تخالط الاجزاء العرالده فتصل الى الشامة فتدركها ورد بان المسى القليل 
يعطر مواضع كثهرة و يدوم: ذلك مدة بقاثه يفل وزنة و لكان ذلك بتخلل مذه لامتنع ذللك»ه وقيل انه 
يغعل: ذو الرائعة فى: الشامة من غير. إستهالنة فى :الهواء و لا جر و انفضال ورد بان المسلك قد يذهب 
به الى المسانة البعيدة ويحرق بالكلية مع ان رانحتة مدركة فى الهواء ازمنة متطاولة ثم اعلم اى مايدرك 
بالشم.يسمى مشموما ولا اسم له عند المتكلمهن الا.من وجوه ثلثة الاول باعتجار الملايمة و المنائرة فيقال 
لديم طيسب وللمنافر منتن الثاني سسب ما يقارنها من طعم كما يقال رائحة حلوة او حامضة الثالت 
بالاغافة الى محلها كرائعة الورك و التفاح كذ! في شرح المواقف وغيره ه ظ ظ 

الأشمام هو عند القراه و النحاة عبارة عن الاشارة الى الحركة من غير تصويث ه و قهل ان تجعل 
شفتيكا على صورتها و كلاهما واحد و اختص بالشضم سواء كانمثك حركة اعزاب او بناد اذ! كانت لازمة و هو 
بهذا المعنى من اقسام الوقف كما فى الاثقان و اما الاشمام بيعنى ان تنحو الكسرة نحو الضمة فتميل 
الياء الساكنة بعدها نحو الواو قليا زهي تابعة لسركة ما قبا فيستعمله الفحاة و القراء في نحو قيل 
و بيع « و قيل ااشمام في نحو قيل وبيع كالاشمام حالة الوقف (عني فم الشفتين مع كسرة الفا خالصا 
هذا خلاف المشهور عند الفريقين ٠‏ ' وقهل الشسام ان تأني الضمة خالصة بعدهاياء ساكنة وهذا ايضا 
غير مشهو رعندهم و الغرض مي الاشمام في نحو قيل و بيع الايذان بان الاصل الضم في اوائل هذه الحروف 
هكذا فى الفوائد الضيائية: في بحلث الفعل المجهول «٠‏ 

فصلالنون * الشأنى بالغنم و سكون الهمزة الامر و الشنُون الجمع ه و الشئُون عند الصوفية همي 
صور العالم في مرتبة التعين الاول ه وفى الأحفة المرسلة للعالم ثلمى مواطى احدها القعين الاول و يسمى 
فيه شتُونا وثانيسسا التغين الثاني و يسمى فيه اعيانا ثابقة و ثالثها التعيى فى الخارج و. يسمى فيه 
اعيانا خارجية | نتهى 

[ الشئون الذانية اعتبار نقوش العيان و العقائق فى الذات الاحدية كالشجرة و اغصانا 
واوراقها و ازهارها:و ثمارها فى النواة و هي التي تظهر فى العضرة الواحدية و ينفصل بالعلم هتهدا 
فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ | 

. الشيطانية فرقة من غلاة الشيعة منسوبة الى محمد بن الفعمان الملقسبب بشيطان الطاق قال انه 

تعالن نور غير جسماني و مع 'ذلكء هو على صورة إنسان و انما يعلم الاشياء بعد كرنها حكهذا 
في شرح المواتفت ٠‏ 
الشيطان بالغتهم و سكون المثناة النعتانية مأخوذ من شطن شطونا اي بعد بعد! وزنه فيعال سمي 


الشفة ٠‏ الشفئان ٠‏ الشهوة ( ملا ) البشتهاة ه الشنه 


الشيطان شيطانا لبعده من اللهه وقهل مأخرن مى شاط شيطا اي هلب هلما نعلئ .هذا وزنه فعلان و رجه 
التصمية ظاهر و قد سبق معذاء في لغظ الى و جيرى في لغظا المقارق ايضا رفي مجيع الحبلوب و اما 
الشيطان فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الكفر تجري من ابن آدم مجرى الدم انتهى ه أعلم انهم 
اختلغوا في معنوى قوله تعالى شهاطين الانس و الى على قرلين القول الاول ان الشهاطين كلهم ولد ابليس 
الاانة جعل ولد قسمين فارسل احد القسمين الى وسوسة الانس و القسم الآخخر الك وسوسة الجن فالقسم الاول 
شياطين الانس و الثاني شياطين الجن و القول الثاني ان الشياطينى كل مات متمرد من الانس ر الجن 
و لذ( قال عليه السلام ابي ذرهل تعوذن بالله مى شر شيطان الانس و الجن قال قلبك هل للانسان شيطان 
قال نعم هو اشر من شياطين الجى وهذ! قول ابن عباس كذ فى التفسير الكبيره 0 

فصل الواو * الشفةٌ بفتم الشين و الغاه فى الاصل شفر فابدل الام بالتاء تخفيفا شربعة شرب 
بلي آدم و البهائم والشرب بالضم او الغتم مصدر من حد علم اي استعمالهم الماد لدفع العطاش أو الطبم 
او الوضود او الغسل او غسل الثياب و نحوها يقال هم اهل الشفة اي الذيى لهم حق الشرب بشفائهم 
وان يشفو دوابهم فالزر م و الشجر ليسا مر #اهل الشفة كما فى المبسوط والبهيمة #الانطق له لكنى .خص 
التعارف بما عدا السباع و الطير كما فى المضمرات هكذ! يستفاك من جامع الرمور والدرجندي ٠‏ 

[ الشفتان هردولمب شفة واحد ولام كلمةٌ او حرف ها است كذ! فى القاموس ٠»‏ و بيت الشفتينى 
وواصل الشفتين آنكه در هركلدة او وقتك خواندنش لسب بلسب بهم رسد وأن دو حرف اسك با و ميم 
جنانجه امي رخسر ميفرمايد ٠‏ رباعي ٠‏ موئي مه ما ببوى ما بويا به » بى او مويم ومرثى ويم 
ماوا به ٠‏ مائيم و مهى و آن مه بامابة ٠‏ مابا مه وموى مه مابا ما به ٠‏ و واسع الشفتينى آنست 
كه درخواندنش لسن بلمب نمى رسد جنائجه درين رباعي است ٠‏ رباعي ٠‏ اي ديده رخ نكار ديدن 
خطراسث ء اي دل سر اين رشته كشيدن خطراست ٠‏ هان تا شي ز ساغر عشق دكر» زنهاردلا 
زه رجشيدن خطراست ٠‏ كذ! في #جيع الصفائع و شرحه ٠‏ ]| ظ 

الشهوة بالفتم و سعكون الجاد هي توقان النفس الى المستلذات وقد تطلق على الجوم ايضاء 
رالشهرة الكلبية هي زيادة الشهرة وامتدادها و الحرص على المأكرلات حكما هو ني طبع الكلاب 
كذا في بحر الجواهر ه' 

المشتهأة عند الفقهاء امرأة يرضب فيها الرجال و هي بنت تسع سنين و عليه الففوك ه وعن. 
الشيغين ان بنت خمس سنين مشتهاة اذا اشتهمى مثلها و عن “عمد إن بنمت ثمان أو تسع. مشتهات. 
إن! كانت فضمة كما فى المحيط كذ! في جامع المرزه 

فصل الهاء * الشبه بالمسر و شكون الموحدة و بغتحتين ايضا المثل .كما فى أسذاتهلبب ٠‏ 


( 5م» ) ٠‏ الشدية بالمغينى 
وعقن الاصولييى هرمن :'مسالكسة ائدات العليةه قالوا الوصفب ١سا‏ ان تعلمم صفاسيقه بالنظر الى ءؤانة اول والارل 
المنائسب و الثاتي إما ان يكون سما اعتبرة الشرم في بعض الاحكام و النفت الهةه' اولا و الاول الشبه 
و الثاني الطرد و علية الشبه تثكبت #جميع ٠المساللك:‏ من الاجنام و-الخص و الميرو هل تثبت بمجرن 
المناسبة اي أخريم المذاط فيه نظرو الا عر عن كونة شبيها الى كوذه مناسبا مع إن مابينهما من التقابل ٠‏ 
و من اجل انهلا تبت بجر المناسبة قيل في تعرذف الشبه تارة هو الذي لا تثبمى مناسبته الا بدليل 
منفصل و قيل تارة هو مايوهم المناسبة وليس بمناسسبئ فبناد كلا التعريفين على أن الشبه 9 يثببث بمجرد 
المئاسبة بل لابد في مناسبته للعكرم من دليل زائد علية اذ لوجت بالنظرالى ذاته لما كان شبيهابل مناسيا 
و قهل اثباته بتخريم المذاط مبني على تفميرة فمى فسرك بما يوهم المناسبة مفعه لان تخريم المفاط 
يوجسب المناسبة و مى فسره بالمناسيب الذي مناسبقه لذاتة جوزةلجو ازان يكون الوصف الشجبي مناسبا 
يقبع المناسسن بالذات و هذ! فاسد لان تغريع المناط يققضي كون الوصفف مناسبا بالنطر الى ذاته مثاله ‏ 
ان يقال في عدم جواز ازالة الخبمى بالمائح أن "ازالة الخجمى طهارة تراد للصلوة فلا تجوز بغير 
الماد كطهارة الحدث بجامع الطهارة و هو وصف شبهي لان مناسبلها لتعيين الماء فيها بعد الإحرى القام ‏ 
غير ظاهرة لكن الشارع لما اثبمث العحكم و هو تعييى الماء في بعش الصور وجودها كالصلرة و الطواف 
و مس المصدف اوهم ذلك مناسبقها ه ثم الشبة حجة عند جماعة. وهو مذهصب الشانعي رح و ليس 
اعتجة عفد الحنفية بو جماعة كالقاضي ابي بكر الباقلاني لانه اما مطلع على المفاسب الموثر فهكون حاكمابه 
ارلا وهو حكم بغيردليل ه اعلم ان لفظ الشبه يقال على معان آخر ايضابلاشترالك حتى قال امام الحرمين 
تتحرر فى الشبه عبارة مستمرة في صذاعة الععدود فمنهم م فسره بماتردد فيه الفرع بين الاصلين 
يشاركهما فى الجامع الا انه يشارك احدهما ني اوصاف اكثر فيسمى الععاقه به شبها كالحاق العبد المققول 
بالععر فان له شبها بالفرس مي نحيمى المالية و شبهابالحر لكن مشابهته بالدر فى الاوماف والاحكام 
اكثرفالدق بالج ر لذلكف وحاصل هذا المعنوى تعارض مناسبتيى ترجم احددهما و منهم. من فسرة بم يعرف 
فيه المناط قطعا الا انه يفثقر في آحاد الصور الى تععقيقه كما في طلمب المثل. في جزاء الصيد بعد 
العلم بوجوب المثل و مذهم من فسره بما اجتبخ فيه مناطان أسكبين لا على سبيل اكنال لكن احدهيا 
اغلسب فالعكم به حلم بالشبه كالعكم فى اللحان بانه يمي ا شهادة و ان وجدا فيه ٠‏ و قال القاضي هو 
الجمع بين الامل و الغر ع بما لايفاسيب النحكم لكن يستلزم المناسي وهو قياس الدلالة فلوس شين من 
تلك المعاني معنى مى الشبه المعدوه قي سمالاك العلة هكذ! يستهاك. من العضدي .و حاشيته للمسقق 
النغغازاني و غيرهما ٠‏ 
[ الشبية بالمعيى هر شكل ذر اربعة. اضلاع 3 تكون إضلاعه متمساوية و لازواياه قائمة و لحن 


ده 9 


شبيهة القرس ٠‏ الشبهة ( +« ) 


يتمارئ. كل منقابليى من اضلاعة و زواياه هكذ! في حدود:تسرير اقليدس ٠‏ ] 

شبيهة القوس عند اهل الهيثة هي القوس الني توتر زاوبة عند المركز مساوية لواوبة نوترهاتلف 
القوس عند مركزها و الظاهر انه يشترط فى الشبيهة ان تكونى من داثرة اما اصغر من داثرة القوس الآخروئ ‏ 
او اعظم منها اما اذ١‏ تساول زاويقة قوسين من داتُرتيى متساويقيى فلايقال للقوسين انهما شبهيتان بل 
متساويئان و لو اطلق المتشابيتان عليهما لكاى على سبيل النجوز وان قيل شبيهة القوس هي القوس الني 
تكون نسبتها الى داثرتها كنسبة تلكك القوس الى داثرة نفسها يكو إعم منه لانه يشتمل (يضا لما ان! كان 
كل من القوسينى نصف داثرة او اكثر مذه و لو اعتبرزاوية المحيط بدل زاوية المركز لكان ايضا اعم بان يقال 
شبيهة كل قرس هي الني توتر زاوية عند “حيط داثرتها معاوية للزاوية الذي توترها عنى مححيط دائرتها 
وان شت قلت شبيهة كل قوس هي الني تكون زاوية قطعتها مسارية لزاوية قطعة تلك القوس 
و المراد بزاوية القطعة زاوية تحدث عند نقطة من محيط تاللك القطعة مى خطين بخرجان مى طرفي المحيط 
الى تلك النقطة هكذا ذكر في شرح الجغمينيٌّ وحاشيته لعبد العلي البرجندي في آخرالباب الرابع 
مى المقالة الاولئك ٠‏ 

الشبهة بالضم ر سكون الموحدة بوشيدكي كار اشتباد بوشيده شن كار مشتبهات كارهاي مانند كذا 
في بحر الجواهر هر في جامع الرموز في بهان حد الزنا في كناب الحدود ان الشبهة اسم من الاشقباه 
و هي ما بين الحلال و العرام و الخطاء و الصواب كما في خزانة الادب و به يشعرما فى الكافي من ١‏ 
ما يشبه الثابك و ليس بتابك و مافي شرح المواقففب من ان الشبهة مايشتبهه الدليل و ليست به 
كادلة المبتدعين وفى القاسوس وغيره انها الالتباس كما عرفت سابقاء و هي على ما في جامع الرموز 
و فديم القديروغيرهما مى التلويع و معدن الغرائسب انواع منها شبهة العقد كما اذا تزوج امرأة بلا شهود 
او امة بغير اذن مواها اوتزرج محرمة بالنسب او الرضاع او المصاهرة فلاحد في هذه الشبهبة 
عند ابي حنيفة رح وان علم بالحرمة لصورة العقد لكنه يعزر و اما عندهما فكذلكى الا اذا علم بالحرمة 
و الصحيم الاول كما في الاول و منها شبهة فى الفعل ويصمى بشبهة الشتبا؛ رشبهة مشابهة رشببة فى الظى 
اي شبهة في حق من اشقبة عليه دون من لم يشنبة عليه ر هي ان يظى ما ليس بدليل الل او أعرمة 
دليلا ولابد فيها من الظن ليفحقق الاشتباه فاذ! زنئ بجارية امرأته او والده بظى انها تعمل له بناء على أن 
مال الزرجة مال الزرج لفرط الاختلاط ران مللك الاصل ملك الجز او حلال له فهذه شببة اشتباه سقط بها 
العد لكن ( يثبست النسب ولا تجمى العدة لان الفعل قد تمخص زنا و منها شبهة فى الل يعن 
شببة حكمية و شببة ملك و شببة الدبيل و هي ان يوجد الدليل الشرعي النائي للعرمة او العل مع . 
تخلف حكبة لمائع اتصل به فيورث هذا الدايل شببة. في حل ما ليس بعلال و عكسه وهذا النوم ل يتوقف 


08١ (‏ ) النشئنه 


تحفقة على الظن و لذاكان اقول من الشببة فى الظن الى فى الفعل فانها ناشية عن النص فى المحل 
لاف الشببة. فى الظن فانها ناشية عن الرائ والظن اذا رطى جارية الاب فانه يمقط الحد 
ويثبت الفسسب والعسدة لان الفعل لم يتمعض زنا نظرا الى الدليل و.هو قولة عليه السلام انث 
و مالك لبيك و خكذا وطرنى معتدة الكنايات لقول “بعض الصحابة ان. الكنايات رواجع و اما 
جارية الاح او الاخث فليمث ملا لاشتباه بشبهة فعل ولا شبهة محل فلايمقط (أعد ٠‏ :قال في 
فقم القدير تقسيم الشبهة الى الشبهة فى العقد و المحل و الفعل انما هو عند ابي حذيفة رح و اما عند غيره 
فين [شعايد فلا تعتبر شبهة العقد ثم قال و الشافعية قسموا الشبهة ثلثة اقسام شبهة فى المحل و هو و طى 
زوجنه الحائض والصائمة و المحرمة وامته قبل الاستبراء و جارية ولد و لاحد فيه و شببة فى الفاعل مثل 
ان بجد امرأة على غراشه فيطأها ظانا انه امرأته ماحد و اذا ادعى اله ظى ذلك صدق بيمينه وشببة 
فى الأجبة قال الامحاب كل جبة “حتحها بعض العلماد واباح الوطوى بها لاحد فيها ز ان كان الواطوى يعتقد 
العرمة كالوطوع فى الذكاج بلا شهود و لاولي انقبئ » قال ابن الجر في 3 الأربعين للنوري في شرح 
العديث السادس المشتبه بمعنى ما ليس بواضم الحل و العرمة اربعة اقسام الاول الشك فى المعل 
و المحرم فان تعاذلا إستصيب المابق و ان كان احدهما اقوئل لصدوره عن دلالة معتبرة فى اليقين فالحكم 
له و الثاني الشك: في طره محرم على الل المتيقن فلامل الحل والثالمثك ان يكون الاصل التحريم ثم .- 
بطر مايقتضي !لحل بظن غالمب فان اعتبر سبسب الظى شرعا حل و الغي النظر لذلك الاصل والائلا 
الرابع ان بعلم الل و يغلسب على الظن طرد محرم فان لم تستند غلبنه لعلامة تتعلق بعينه لم يعتبر و ان 
استندت اعامة تنعلق بعينه اعتبرت و الغي اصل الحل انها اقول منه و التفصيل يطلمب منه وقد سبق 
بيان المشتبه في لفظ الحل في فصل الام من باب الحادء 
[ الدشتبه وهو كل سا ئيس بواضم الحل و الحرمة مما تعارضتة الادلة و تفازعته النصوص و تجاذبته 
المعاني و الاوماف فبعضها يعضد: دليل العرام و بعضها يعضده دليل العلال و قيل المشتبه ما اختلف 
في حله كاأخيل و النبيذ وقيل ما اختلط العلال و الرام و التفصيل ان الاشياد ثلثة الأول العلال المطلق 
وهو ما انتغئك عن ذاته الصفات المحرمة و هونما نص الله تعالئ و رسوله او اجمع المسلمون علئن حلقة 
و الثاني الحرام و هو ما في ذاته صفة محرمة وهو ما نص الله و رسولة او اجمع المسلمون على 
حرمده و الثالث المشتبه وهو الذي يلجاذبه سببان متعارضان يوديان الي وقوع التردد في حله وحرمته 
كما مرو الحامل انه اذا تعارض اصلان اواصل و ظاهرفقال جماعة من المتأخرين: ان في كل مسئلة من 
ذلك قولين ومرادهم الثخيير فى الفعل والترك اما التحيم ان هذا الاطلاق ليس على ظاهره بل الصواب 
انه اذا تعارض اصلان اواصل و ظاهز' بجمب النظرة فى الترجيم كما هو العم في تعارض الدليلين 


شبهة العمد ٠»‏ التشابه ( "مو؟؛ ( المتشابه 


فان تردي فى الراجم ولم يظهر الرجهان في احد الجانبين املافهي معائل القولين و أن ترجم دايل الظاهر 
حكم به با خلاف و أن ترجم دليل الامل حكم” به بلا خلاف فالاقهام حيذئن اربعة أولبا ما 'ترجم فيه الاضل 
جزما و ضابطه ان يعارضة احتمال مجرد مس غير ان يرجع الي دليل كما اذا (صطاد صيد! (حتمل انه 
ميد صائد انفلث مى يده فهذ! جرد تجوبزعقلي غيرمنسوب الى سبسب خارجي و غيرمستند الى دلهل 
و مثل هذا وهم “محض 9 عبرا له فى الشرع ولا ورم فى العمل بمثل هذا الاحتمال بل هذا يعد من 
الوسواس و ثانيها ما ترجمم فيه الظاه رجزما وضابطة أن يستند الى سبمب نصبه الشار م كشهادالعدلينى 
واليد فى الدعوئ و رواية الثقة و ثالثها ما ترجم فية الاصل على الامم و ضابطه ان يسغد الاحتمال فيه الى 
سسب ضعيف و امثلته تفحصر منها مالو ادخل كلسب رأسه في اناد و اخرجه و فمة رطسي و لم يعلم 
ولوعة فهو طاهرو منها لو امتشط المجرم فرأئ شعرا فشكه هل نتفه او انتذف فلا فدية عليه لآن النذتف 
لم يمحفق و الاصل براءة الذمة ورابعها ما ترجم فيه الظاهر على الاصل وضابطه ان يكون سببا قويا منضبطا 
فلو شك بعد الصلوة في تركك ركن غير النية او شرط كان تين بالطبسارة و شكك في ناقضها لم يلةزمه 
الاعادة لان الظاهر مضاث عبادته على العة وكذ! لو اختلفا في صعة العقد وفهاده صدق مدعي الصمة 
لان الظاه رجريان العقود بين المسلمهن على قانون الشرع هكذا فى فتم المبيى شرح الاربعين لاب ا عتجره] 

[ شبهة العمد نى القدل ان يتعمد الضرب بما ليس بملام رضعار لازما اجري جرى السلاح هذا 
عند ابي حنيفة و عندهما اذ! ضرب بما يقثل غالبا تحجر العظيم و الخشبة العظيمة ر العصا الكدبر 
فبوعمد و شبهة العمد يتعمد ضربه بما ل يقتل به غالبا كالسوط و العصا الصغيرر الجر الصغير هكذا 
فى الهداية وغيرها ٠‏ ] 

النشابه عند المتكلمين هر ااتعاد فى الكيفب و يسم مشابهة ايضا كذا في شرح المواقف 
في متصد الوحدة و العثرة هو فى الاطول التشابه فى الاصطلاج الكلامي الاناك فى العرضي اننبى ه 
و تشابه الاطراف عند البلغاء قسم من التناسب ولجيى في فصل الباء الموحدة من باب النون ه 

المتشابة اس, فاعل من التشابه في اللغة هو كون احد المثلين متشاها للآخر حيري يعجر الذهنى 
عن التمييز قال الله تعالى ان البق رتشابه عليذا و منه يقال اشبقه الامرعلي كما فى التفسير الكبيرفي تفسير 
قوله تعالى هو الذي انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات و آخ رمتشابهات الآية ه والمتشابة من السطوح 
و التجسمات ر الاعدان مذكررة في مراضعها ي في لفظ المطم والمهسم والعدد ه رالمتشابه م الحركة قد 
سبق في فصل الكاف من باب الحاء المهملة ه و المتشابه عند المتكلبين هر المشحد فى الكيفف ٠‏ و عنه 
البلغاد يطلق على قسم من التجنيس ٠‏ و عند الاصوليجى و الفقهاء هو ضد المععم -قالوا القرآن بعضه معكم 
و بعضه متشابه علىي ما تدل علهه الآبة المذكورة و قيل ان القرآن كله مهم لقوله تعالى كذاب احكسستا آياتة 


( نوم ) المتشاية 


واجيسب بان معذاه احكمست آياته بكونها كلاما حقانصيعا بالغاحد الاعتثاز هدر قيل كله متشابه لقوله تعالى كتابا 
منظابها واجيمب بانه متشابه بمغنى أن بعضه يشبه بعضا فئ اق و الصدق والاعجاره ثم انهم اختلفوا في 
تعيينهما على اقوال فقيل المعكم ما عرفب المراد منه (مابالظهور ار التأريل و المقشابه ما استآثرالله بعلمة 
ولايرجى ذركه اصلا كقيام الساعة وخروج الدحجال و التعروف المقظعة في اوائل المورو بهذا المعنى ديل كل 
مما امك تحتصيل الغلم به سواء كاى بدليل جلي اؤ خفي نهو المحم و كل مالاسبيل الى معرفقه فهو المتشابة 
و قيل المحكم ما رضم معناه و المتقنابه نقيضه وقيل المحكم ملا يحتمل من التأريل الارجها واحد! 
و النتشابه ما احتمل اوجها و قيل ماكان معقول المعذى والمتشابه اخلافه: كاعدان الصلوات و اختصاص 
الصيام برمضان دون شعبان قاله:المارردي وقيل المحم ما استقل بنفسة والمتشابه مالايستقل بنفسه الا بردة 
الى غيرة و قيل الخحكم ما يدر تأوياة وتنزياه و المتشابه مالايدرى الا بالتأويل و قيل المحم مالم يتكزر 
الفاظة و مقابله المتشابع و قيل المحكم الفرائض و الوعد و الوعيد و المتشابه القضص و الامثال ٠‏ ونقل عن 
ابى عباس إن المحكمات ناسخه وحلاله و حرامة وحدودة وفرائضة وما يوم بة ويعمل به والمتشابه منسوخة 
و مقدمه.و موخزة و امثاله و اقسامة و مايومن به ولايءمل به و نقل عنه ايضا انه قال المحكمات هي ثلث 
آيات في سورة اانعام قل تعالوا الى آخخر الآيات الثلمك .و المتشابهات هي التي تشابهيث على اليهود 
وهي اسماء حرو التمجي المذكورة في ارائل السور و ذلك انهم اولوها عل حساب الجدل فطلبوا 
إن يستخرجوا مدة هذه الامة فاختلط الامرعليهم و اشتبه و قيل المحكمات مافيه العلال و الترام وما سوك 
ذلك منه متشابهات يصدق بعضها بعضا هو اخرج ابن ابي حاتم عن الربيع. قال المعكمات هي الامرة 
الزاجرة و اخرج عى (#حاق بن سويد ان #حيى بن يعمر وابا فاختة تراجعا في هذه الآية فقال ابوفاختة 
فواذم 0 00 مودو ا وو 5 
به و المتشابه وا و97 ماظهر لكل احد من اهل الاسلام حذئ 
لم يختلفوا فيه و المتشابه اخلافة.ه اعلم انهم اختلفوا في ان المتشابه مما يمكن الاطقع على تأوياة او لايعام 
تأيله إلا الله على قرلين منشأهما الاختاف في قوله 507 فى العلم هل هو معطوف على الله و يقولونى 
حال او هو مبتدأ وخبرة يقولون و الواو للاستيناف فعلى الارل طائفة قليلة منهم المجاهد و النورى 
وابن الععاجب وعلى الثاني الاكثرون من الصبعابة والتابعهن واتباعهم و من بعدهم خصوصا اهل المنة و هو 
الصعيم . و لذا قال الحنفية المتشابه مالا يرجئ بيانه [ اعلم أن مذهصب السلف في حكم المتشابه 
التوقنب عن طللسب المرك مع اعتقاك حقية ما اراد الله تعالى به بناء على قردة الوقف على قوله الا الله 
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المكشابية ( “ونا / 


بسفعهم عن التغكر فيه و الوصول الى غابة متمناهم م العلم باسرارة.كما أن الجهال مبتلوى “بتحصيل نا نير 
غير المظلوب عندهم من العلم و الامعان فى الطلمين.فكذ للك العلماد مبتلون بالرئفف و.ترك ما هو حبرب 
مندهم إلا يسكى تاليف العالم بطلمب العلم لآن العام غاية متمناد لذ بقام كل نواحد .انما يكو على خالقي 
هواد و عكس متمنا و ابتلاء الراسخ اعظم النوعيى بلرى لان التكليفه في قرك المحبوب اشد و اكثر من 
التكليف في تحصيل غي رالمراد.و هذا البلوئ اعمهما جدرى لانه اشق و اكبرفثوابه اعظم و اكثر هكذا في 
القلويم « ] و قال الطيبي المراد بالمحكم مااتضم معذا و المتشابه بخلافه لان اللفظ الموضوع لمعنى اما 
ان يحتمل غير ذلك المعنئ ارلا و الثاني النص والاول (ما ان تكون دلالته على ذلك الغير ارجم ارلا 
:والاول هو الظاهرو الثاني اما إى:تكون مساوية اولا و الاول المجمل و الثاني المأول فالقدر المشتركف بين 
النص و الظاهرهو |أمحكم و بين المجمل و المأول هو المتشابه و علم المتشابه مختص بالله فالوتفه 
على قوله تعالى الا الله تام ه وفال بعضهم العقل مبتلى باعتقاك حقية المتشابه كابتاء البدن باداء العبادة 
كالحكيم ان|اصنف كتابا اجمل فيه احيانا ليكون موضع خضوع المتعلم للاستانه وقال الامام الرازجي اللفظ اذ! كان 
معتملا لمعنيين وكان بالنسبة الى احدهما راجعا وبا لنسبة الى الآخر مرجوحا فان حملنساه على الراجم 
فهد| هو المتشابه فنقول صرف اللفظ عن الراجم الى المرجوح لابد فيه من دليل منفصل و هو اما لفظيي 
او عقلي و الاول لا يدكن اعتبارد فى المسائل الاصولية الاعتقادية القطعية لتوقفه على انتفاء الاحتمالات 
العشرة المعروفة و انتفارها مظنون. و الموقوف على المظنون مظنون و الظني لايكتفى وانما العقلي يفيد 
صرف اللفظ عن الظاهر لكون الظاهر محاللا و (ما اثبات المعئى المران فلايمكن بالعقل لان طريق ذلكه 
ترجيم مجاز على مجاز ر تاريل على تأريل وذلك الترجيم لا يمكن الا بالدفيل اللفظي والدليل اللفظيي 
فى الترجيم ضعيف لا يفيد الا الظى و لذ! اختار الائمة المحققون مى السلفه و الخلف ان بعد اقاسة الدليل 
القاطع على ان حمل اللفظ على ظاهره محال لا يجوز الخوض في تعيين التأريل » و قال الخطابي المتشابع 
على ضربين الارل ما اذا رد الى المحكم واعتبربه عرفي معناه و الآخر مالا سبيل الى معرفة حقيقدة 
وهو الذي يتبعه اهل الزيغ » و قال الراغب الآيات ثلثة اضرب محم على ااطلاق و متشابه على الاطلاق 
و معكم من رجه متشابه من وجة فالمتشابه بالجملة ثلثة اضرب متشابه من جهة الافظ فقط وهوضربان احدهما 
يرجع الى الالفاظ المغردة (ما من جبة الغرابة نحو يزفون او الاشتراك كاليد و الوجه و ثانيهما يرجع 
الى الكلام المركب و ذلك ثلثة اضرب ضرب لاختصار الكلام نحو .وان خفتم ان لا تقسطوا فى الينام 
فانكحرا ما طاب لكم و ضرب لبسطة نحو ئيس كمثله شين لانه لو قيل ليس مثله شين كان اظهر للسامع 
و ضرب لنظم الكلام نمو انزل على عبدة الكتاب و لم «جعل له عوجا فيما ان تقديرة انزل على عبده الكتاب 
قيا ‏ لم يجعل له عرجا ر متشابه من جهة المعنئ فقط وهو ارصاف الله تعالى و ارضاف القيامة فان 


( 208 ) التشبية 


ل ليها 


:تلاك انصؤات 3 تنصورلنا انا أحفضل في نؤوسذا صورة مالم فنسة و متشابه ١‏ جهنهما اي من جبة 
اللفظرر 'المعذوى و هو خاسسة اضرب الارل + من جبة الكبية كالعنوم و الغصوض نحو اققلوا المشركين و الثاني 
من .جبة .الكنفية كالوجوب و الندب نعو فانكسوا ما طاب لكم و الثالمكف من جبة الزسان و المكان كالناسز 
و المنسيوخ .و الرابع منى جهة المكان و الاسور الذي نزلت فيها ذخو و ئيس البر بان تأتوا البيوت من ظهورها 
“فاري من لا يعرف فى الجاهلية يتعذر عليه تغسير مثل هذه الآية و الخامس من جبة الششروط القي بها يصم 
الغعل و يفسد كشرط ط الصلوة و الذكاح قال و'هذه اذ١‏ تصورت علست ان كل مما ذكرن المفسرون في تغسير 
المنشابه لا اخرج عن ى هد5 التقاسيم » ثم جميع المتشابه على ذا ته اضرب ضرب 9 سبيل الى الوتوف عليه 
كونت الساعة و خرر ج الدابة و نحو ذلك وضرب للانسان سبيل الى معرفتة كلالفاظ الغريبة والاحكام الغلقة 
و ضرنبه متردد بهن امرين ا انل (خفى على من درنهم و هو المشار اليه 
يقولة صلى الله علية و آله وسلم لابن عباس لمهم فقهه فى الدين و علمه التأوبل و اذا عرفت هذ الجملة 
عرفت ان الوقف عل قولة و ما يعلم تأويلة إلا الله و وصلة بقولة و الرانتخون فى العلم كلاهما جائزان و أن 
لكل منهما وجها انتهى و اكثر ما حررناه منقول من الاثقان و بعضه مى كشف البزدوى ٠‏ وآما المتشابه 
عند المعدثين فقد قالوا اى اتفقت اسماء الرواة خطا ونطقا لي تلفظا و اختلفت الأباء نطقا مع ايتلانها 
خطا او بالعكس #5 تختلف اسماه الرواة نظئا وتأ تلف خظا -000 خطا ونطقا فهو النوع الذي 
يقال له المتشابه فلاول كمحمد بن عقيل بفتم العو :و محمد بن عقيل بضمها و الثاني كشريم بن النعمان 
بالشن المعجمة و الحاء المهملة و سريم بن الذعمان بالسين المهملة و الجيم وكذا ان وقع ذلك الاتفاق 
في اسم و اسم اقنارو الاخثلائ فى النسية و المراد بالاسم العلم ليشتمل الكذية و اللقب فالمتشابه يذركب 
هن الموتلفت و المخذلفك ومن المتفق والمفترق نو مى انواعه ان #حصل الاتفاق او الاشتباد فى الاسم و اسم 
الاب مثلا الا في حرفب او حرفين فاكدر من احدهما او منهما و هو عاى قسمين اما ان او الاختلات 
بالتغير مع. ان عد الحررف ابت فى الجبنين او يكون الاخدلاف بالتغير مع نقصان عدد العررف في 
بعض الاسماء ع بعض فمن امثلة الارل محمد بن سنان بكسر السين المجملة و نوه بينهما الفك و محمد 
بن سيار بغذم السين المهملة و تشديد المثناة الأحتانية و بعد الالفف راء مهملة و مى |مثلة الثاني عبد الله 
بن زيد وعبد الله بن يزيد و مذه ان #حصل الاتغاتي فى لظ والنطق لكن يحصل الاختلافت ار الاشتباء 
5 و التأخير اما فى الاسمين و يسمى المتشابه المقلوب ار نسو ذللك كان يقع التقديم و التأخير فى 

سم الواحد في بعض حروفة بالنسبة الى مايشنبة به مثال الاول أسوع بن يزيد ويزيد سن اسوى و مثال 
الثاني ايوب بى.سيار و ايوب بن يسار هكذ! في شرح الأخبة وشرحه و شرح الالفية للسهاري » 

التشبية لغة الدالة على مشاركة امرلاضرآخر و ظاهر هذا شامل لأسو قولنا قاتل زيد عمررا و جادنيي 


النشبية ( 4و0 ) 


زيد.و عمرو وصا اشبه ذلك مع انها لمت مى التشبيه ه واجيسبا بان المدلول المطابقي في هذه الا مثلقا 
بوت المسند لكل من الامرين و يلزمه مشاركهما فى المسذد فالمةكلم اى قصد المعنى المطابقي فلم يدل 
على المشاركة ان المتبادر من اسناد الافعال الى ذوى الاختيار ما صدر بالقصد فلم يندرج فى التفسير 
المذكور و ان قصد المعنى الالتزامي فقد دل على المشاركة فهو داخل فى التشبيه وما وقع في عبارة. 
ائمة التصريف ان باب فاعل و تفاعل للمشاركة و التشارك فمسامحة والمراك انه يلزمهما فمنشاً الاعتراض 
اما ظاهر عبارة اثمة |التصريف او عدم الغرق بين ثبوت حكم لشيى و بين مشاركة احدهما لآخراو الغفلة 
عن اعتبار القصد فيما يمند. الى ذوى الاختيار' و ال#حقيق ان هذه الامثلة على تقدير قصد المشاركة: 
فيهما تدل على التشابه و فرق بين التشابه والتشبيه كما ستعرف » و عند اهل البيان هو الدلالة على مشاركة 
ار لام رآخرفي معنى لاعلى وجه الاستعارة التحقيقية و الاستعارة بالكناية والأجريد ركثيرامًا يطلق فى 
امطلحهم على اكلام الدال على المشاركة المذكورة ايضا فلامر الاول هو المشبه على صيغة اشم المفعول, 
و الثاني هوالمشبه به والمعنى هو وجه التشبيه والمتكلم هو المشبه.على صيغة اسم الفاعل ٠‏ قيل وينبغي 
ان يزاد فيه قولذا بالكاف, و نعمره لدخرج عنه نحو قاتل زيد عمروا و جابني زيد و عمرو ٠»‏ و فيه انه ليس 
تشبيهاكما عرفت ندخل في هذا التفسير ما يسمى تشبيها بلا خلاف وهو ما ذكرت فيه اداة التشبيه نحو 
ربد كالاس إوكالاسد دف زيد لقيام قرينة وما يسم تشبيها على القول المختارو هاما حذفت فيه اداة 
انقشبيه و جعل المشبه به خبرا عن المشبه ار في حكم الغخجر سواء كان مع ذكر المشية او مع حذفة فالارل 
كفولنا زيد اسد و الثاني كقوله تعالئك صم بكم عمي لي هم صم بكم عمي فان المحققين على انه 
يسمى تشبيها بايغالا اسدعارة ». ثم ان هذا التعريف عرف به الخطيمب على ماهو مذهبه فان مذهبه ان 
الاستعارة مشتركة لفظا بيى الاستعارة التحقيقية و الاستعارة بالعناية و لذا لم يقل 9 على وجه الاستعارة مع كونه 
اخصر اذ لا يصم ارادة المعذييى من المشترب في اطاق واحدد.ولم يفكز الاستعارة النخييلية لانها عندة و كذا 
عند السلف اثجات لوازم المشبه به للمشبه بطريق المجاز العقلي و ليست فيه دلالة على مشاركة امرلامرنهي,. 
خارجة بقوله الدلالة على مشاركة امرلامربل لم يددخل فى النفسي رحتى ناج الى اخراجه بقيد و اما على 
مدهب السكاكي و هوان الاستعارة مشتركة معنى بين الكل و التخييلية استعارة اللفظ لمغهوم شبه المحقق 
نبجب الاكتفاء بقوله ما لم بكن على وجه الاستعارة.لان فى التقييد تطويلا و كذا عند السلف فان لفظ 
ااستعارة عندهم مشترك معنى بي التحقيقية و المكنية و قوله و التجربد اي ا على رجه التجريد لبخرج 
تشبيه يتضمذه الأجريد وهو التجريد الذي لم يكن تجريد الشيرى عن نفسه لانه حيذئذ لا تشبيه نحو لهم فيها 
دار الخلد فانه لانزاع ان دار الانتزاع دار الخلد مى جهنم وهي عين دار الذلد لا مشبه به اخلاف لقيمت 


م7 زيد اسدا فانه للجريد .اسد. من زيد راسد مشبه به. لزيد 9 عينة فغيه تشبيه مضمر فى النفس . 
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اذا اريذ ا بين شيئين في م كان ار مفركن! سيا كان او عقليا واحد! كان او متعدد! فالاحسن 
ان. ييسمون تشاباً ١‏ تشبيها 1 “جوز النشبيه ايضا و ذلكىف ثارة يكوى فى المتساويينى ذي وجه الشبه و ثارة 
نكون فى المتفارتين من غير قصل افادة التغارت قال الشاعر ٠ه‏ شعره رق الزجاج و رقت الخمره فتشابها 
و تشاكل الامره فكانه خمر ولا قدح ٠‏ وكانها قدح ولا خمر * فائنة «* اركان التشبيه اربعة طرفاه يعي 
المشبه و المشبة به واداتة كالكاف وكان مدل وشبة و نسموها و وجهه و هو ما يشتركان فيه تحقيقا أو 
تخييا إي وجه التشبيه ما يشترك الطرفان فيه بحكم التشبيه فيورل المعذى الى مادل على اشتراكهما نيه 
فلا ين نحوما اشبهه بالاسد للجبان لان الشجاعة ليسى مشتركة بينهما مع انها رجه التشبيه للدلائة على 
مشاركتهما فيها ولا يلزم ان يكونى من وجوه التشبيه في زيد كلاسد الكدن د الي و الحيوانية ٠‏ و يخجه 
انه يلزم ان يكون الطرفان قبل الدلالة على الاشترالك فيه طرفي الا ان يتجوز و اخرج التعريف مخر ج 
من قدلل فديلا وفي قولنا تحقيقا او (خيدلا اشارة الى ان وجه الشجه لا :جب أن يكون من اوصاف الشديى 
في نفسة من غيرواعتبار معتبر و المراى بالأخييل هو ان لا يرجد في احد الطرفين او كليهما الاعلى سبيل 
التحييل والتأريل 6 قائة الغرض من التشبيه فى الاغاب يعود الى المشية لجيان امكان وجودة او 
البيان حاله بانه على اب وصف من الارصاف كما في تشبيه ثوب بآخر فى السواد او لببان مقدار حاله 
كما فى تشبيه الثوب بالغراب في شدة السواد او لبان تقريرها اي تقرير حال المشبه في نفس السامع 
واأقوية شأنه كما ني تشبيه من لا حصل من سعيه على طائل بمن يرقم على الماء و هذه الاغراض الاربعة 
تقتضي ان يكون وجه الشبه فى المشبه به اتم وهو به اشهر او لبيان تزبينه في عين السامع كما في تشسبيه 
وجه اسود بمقلة إلظبي او لبيان تشويهه (ي تقبهحه كما في تشبيه رجه مجدرر بسجلة جامدة قد نقرتها 
الديكة ار لبيان استطرافه لي عد المشبه طريفا حديثا بابي تشبيه نحم فيه جمر .٠‏ شعر ٠ه‏ كنما 
|لفجم و الجمار به « رمن المسلك ددا الذهب ٠‏ الي لابراز المشبه في صورة الممتذع عادة و له اي 
للاستطرافي وجه آخر غير الابراز في صورة الممتنع عادة وهو ان يكون المشده به نادر الحضور فى الذهن 
لعاف كور واما عند حضورالمشبه كما في قوله فى البنفسي ه شعر ٠‏ ولا زوردية تزهر 
78 59 اآهوافيت »ه كانها فوق قامات ضعفن بهاء اواثل الذارئى يي اطرافف كبريت » فان 
' 1 لبر ييث لا تند ركندرة بجر من المسلك موجه الذهصسب لكن تند ر عند حضور مورة 
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وذلكف فى النشبيه المقلوب وهو ان تجعل الناقص. ني وجه الشبه مشبها به قصد! الئ ادعاء اله زائك في 
وجه الشبه كقوله ه شعر ه بدأ الصباح كان غرته ٠‏ وجه الخليفة حين يمتدح ٠‏ فانه قصب ايهام 
ان وجه الخليفة اتم من الصباج فى الوضوح و الضياء ٠‏ قال فى الاطول و ( يخفى انه يجوز 
ان يكون التشبية المقلوب مبنيا على تسليم انه اتم من المشبه اذ! كان بيتك وبين مخاطبى نزاع ني 
ذلك وانت جاريمى معه و انه يصم النشبيه المقلوب في تشبيه التزبين و النشوقّة و الاستطراف 

لا دعاء ان الزينة فى المشبه به اتم او القجم اكثر او ادعاء ان المشبه اندر و اخفى و لا يظهر اختصاصه بصورة 

الحاق الناقص بالكامل و الضرب الثاني بيان الاهتمام به اي بالمشبه به كنشبيه الجائع وجها كالبدر فى 
الاشراق و الاستدارة بالرغيف و يسمى هذا النوع من الغرض اظهار المطلرب ٠‏ قال فى الاطول ويمكن تربيع 
فسمة الغرض و 2جعل ثالث الاقسام ان يعو الغرض الى ثالث وهو تحصيل العناق هي الاتنصال بيهن صورتين 
متباعدتين غاية التباعد فانه امرمستطرف مرغوب للطبام جدا ورابعها انى يعود الغرض الى المشبه والمشبه به 
جدونا ودر داعا شن ور تحموكيها لآ لاه لتر امون معزاكا ون اذا تعانقا # التقسيم الأول * 

و للتشبيه تقسيمات باعتجارات الاول باعتبار الطرفهن الى اربعة اقسام لانهما اما حسيان نحركانهم (عجاز نخل 
منقعر ار عفليان نحو ثم قست قلربكم من بعد ذلك فبي كاأعجارة او اشد قسوة كذ! مثل فى البرهان 
وكانه ظن أن التشبيه واقع فى القسوة و هو غير ظاهر بل هو راقع بين القلوب و ١‏ #>جارة فمثاله العلم 
ر الحيوة او مختلفان باى يكون المشبه عقليا و المشبه به حسيا كالمنية و السبع او بالععس مثل العطر 
و خلق رجل كريم ولم يقع هذا القسم فى القرآن بل فيل ان تشبيه المحسوس بالمعقول غير جائز لان العلرم 
العقلية مستفادة من العواس و منتبية اليها و لذ١‏ فقيل مى فقد حسا فقد علما يعنى العلم المستفاد 
مى ذلك الحس و اذ! كان المحسوس اصلا للمعقول. فتشبيهه به يكون جعلا للفرع اصلا و الاصل فرعا و هو 
غير جائز و المراد بالعسي المدرت هو او مادته بالحس لي باحدى العواس الغمس الظاهرة فدخل 
نيه الخيالي و بالعقلي ماعد! ذللك وهومالايكون هو و لامادته مدركا باحدى الحواس الظاهرة فدخل.فيه 
الوهبي الذي .لا يكون للجس مداخل فيه لكونه غير منقز م منه إخلاف الخيالي فانه منتز م منه و كذا 
دخل الوجدانيات كاللذة و الالم ٠‏ و أيضا التشجية باعتبار الطرفين اما تشبية مغرد بمغرد و يسمى بالتشبيه 
المفرق و المغردان اما مقيدان بان يكون للمقيد بهما مدخل فى التشبيه كترلهم لمن 9 تحصل من سعية 
على طائل هو كالراقم على الماء فا المشية به هو الراقم المقيد بكون رقمة على الماء لاى وجة الشيه فيه 
النسوية بين الفعل و عدمه و هو موقوف على اعتبارهذين القيدين ء ثم ان القيد يشتمل الصلة و المفعول 
ولاتخص بلاضافة و الوصفف كما هو المشهور و من القيود الحال او غير مثيديى كتنشبيه الخد-بالورد او 
مختلفان فى التقييد ر عدمه كقرله و الشمص كلمرآة في كف إاشل ٠‏ فان المشبه وهو الشسس 
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غير مقيد و المشبه به .هو المرآة مقيد بكرنها في كف الشل و مكسه (ي تشبيه المرآة في كف الشل 
بالشمس فينما يكون المشبه مقيدا و المشجه به غير مقيد واما تشديه مركسيب بمركسب و جينئد يجسب أن يكون 
كل من المشبة و المشبه به هيئة حاصلة مى عدة امور وهو قد بكون بجيرى يحسن تشبيه كل جزد من 
اجزاء احد الطرفي. بما يقابله من الطرف الآخر كقرله ٠‏ شعره كانى اجرام | لنيجوم لوامعا ٠»‏ درر نثرن 
على ا فان تشبيه النجوم بالدرر و تشبيه السماد ببساط ارزق تشبيه حسن و قدلا يكرن بهذه 
اليثية كقوله ٠‏ شعره فكانما المريض و المشتري ه قدامه في شامم الرفعة ه منصرف بالليل عن دعرة ٠‏ 
قد اسرجت قد امه شمعة ه فانه لايصم تشبيه المريز بالمنصرف بالليل عن دعرة وقد يكرن حيرف 
لا يمكن ان يعتبر لكل جزء من اجزاء الطرفين ما يقابله من الطرف الآخر الا بعد تكلف نحو مثلهم كمثل 
الذي استوفد نارا الآية فانى الصحيم اى هدين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي لا يتعلف لواحد 
و احد شيى يقدر تشبيهه به فانى جعلتبا من المفرقة فلابد من تكلف. و هو ان يقال فى الارل شبه 
المنافق بالمستوقد نارا و اظهاره الايمان بالاضادة و انقطاع انتفاعه بانطفاء النارر فى الثاني شبه دين الاسلام 
بالصيسب وما يتعلق به مى شبه الكفر بالظلمات و ما فهه من الوعد و الوعيد بالبرق و الرعد و مايصيب 
الكفرة من الافزاع والبلايا و الفتن من جهة اهل الاسلام بالصواعق واما تشبيه مغرد بمركسب كتشبيه الشاة 
الجبلي بحمار ابت رمشقوق الشفة و الحوافر نابت على رأسه شجرتا عضا و الفرق بين المغرد المقيد وبين 
المركسب يحقاج الى تأمل فان المشبه به في فولنا هو كالراقم على الماء انما هو الراقم بشرط ان يكون رقمة 
غلى الماء وفى الشاة الجبلي هو المجموع المركسب من الامو المتعددة بل الهيثُة الحاصلة منها و اما تشبيه 
مركمب بمفكٍ « وايضا التشبية باعتبار الطرفين أن تعدن طرفاه فاما 5 وهو أن يوتى على طريق 
العطف او فيرو بالمشبهات او لا ثم بالمشبه بها او بالعكس كقولذا كالشمس والقم رزيد و عمرو و قولذا كالقمرين 
زيد و عمرو اذا اريد تشبيه احدهما بالشمس و الآخر بالقمرار مغورق و هوآن يوتى بمشبه و مشبه به 
ثم آخرو آخ ركقوله النشرمسلك و الوجوه دناينره ولا اخفى ان الملفوف و المفررق لا بخص بالطرف بل 
يجري فى الوجه ايضا و ان تعدد طرفه الاول يعني المشبه يسمى تشبيه النسويةلانه سوي بين المشبهين 
كقولة ه شعره صدخ الحبيب وحالي كلهما كالليالي ٠‏ ثغورة في صفاء ودمعي كاللآلي'٠‏ دان تعدد طرفه الثاني 
اعني المشبه به نتشبيه الجمع لانه #جمع للمشبه رجوة تشبية او يجمع له امور مشبهات كقولة ٠‏ شعره 
كاذما تبسم من لُولوء » منضد او برك ار اقاح »[ و قيل شع رآخر مشتملا على عدة تشبيهات رهو ٠‏ شعره 
نفسي الغداد لثغر راق مبسمه ٠‏ و زانه شننب ناهيك من شنمب » يغتر عن لولود رطسب و عن برد ه 
و عن أقاج وعن طلع و عن حبسمب هكذا في مقامات السريري ] * التقسيم الثانى * 
باعتبار الاناث الك موكد وهوما حذدفت آداته نسو زيد اسد و مرسن وهو اخلانهه و في جعل 5 في 
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جواب من قال من يشبه الشمس تشبيها موكد| نظرلان حدف الاداة على هذ! الوجه لا يشعر بان المشبه 
عين المشبه به فالوجة ان يفرق بين العدف و التقدير و جعل العدنف كناية عن الئرك بالكلية ميرف 
لاتكون مقدرة في نظم الكلام و #جعل الكلام خلوا عنها مشعرا بانى المشبة عين المشبة به فى الواقع سب 
الظاهر فعلئ هذ| قوله تعالي و هي تمر مر السحاب اذا كان تقديرة مثل مر السحاب بالقرينة فتشبيه 
مرسل وبدعوى أن مرور الجبال عين مر السجاب تشحية موكد فاعرفة فانة من المواهسب فالمرسل ما قصد 
اداته لفظا ار تقديرا لعدم تقييدة بالتأكيد المستفاد من اجراء المشبه به على المشبه ه فانى قلمك ان زيد! 
كالاسد مشتمل على تأكيد التشبيه فكيف يجعل مرسلاه قلت اعتبر فى الموكد و المرسل التأكيد بالنظر 
الى نفس اركان التشبيه مع قطع النظرعما هو خارج عما يفيد التشبيه »*# التقسيم الئالث ** باعتبار 
الوجه فالوجه اما غير خارج عن حتيقة الطرفين سوادكان نفس الحقيقة او نوما او جنسا او فصلا و سواء 
كان حسيا مدركا بالحس او عقلها و اما خارج عن حقيقتهما ٠‏ ولا #خفى ان تشبيه الانسان بالفرس فى 
العيوانيه لا فى الحيوانى كما هو دأب ارباب اللسان و كوى الشبيع حيوانا ليس جنسا فكانه اريد بالوجم 
الداخل ما يوجد بالنظر الى الداخل ٠‏ ثم الخارج لابد ان يكرن صفة اي معنى قائما بالطرفين لان الخارج 
الذي ليس كذللك غير صالم لكونه وجه شبه ه و الصغة اما حقيقية اي موجودة فى الطرفين لا بالقياس 
الى الشيوى سواء كانت حسية إي مدركة بالعس او عقلية و اما اضافية » و ايضا باعتبار الوجه وجه 
التشبيه ١ما‏ و احد و هو مالا جز له و اما بمنزلة الواحد لكونه مركبا مى متعدد إما تريبا حقيقيا بان يكون 
وجه التشبيه حقيقة ملتئمة م متعدد او تركيبا اعتباريا بان يكون هيئة منترعة انتزعها العقل مى متعدد 
و اما متعدد بان يقصد بالتشبيه تشريلك الطرفين في كلراحد من متعدد بخلاف المركب من 
وجه الشبه فان القصد فيه الى تشريكهما في “جموع الامور او فى الهيثة المنتزعة عنها هذا ثم الظاهران 
شخص التركدسب في هذ! العرفف بالمركب الاعتباري و #جعل. المركبب الحقيقي داخلا فى الواحد ان ليس 
المراد بتركيب المشيه او المشبه به ان يكون حقيقنه مركبة من اجزاء #ختلفة ضرورة ان الطرفيى في 
قولنا زيد كالاسد مغردان لا مركبان و كذا في وجه الشبه ضرررة ان وجه الشبه في قولنا زيد كعمرو فى 
الانسانية واحد لا منزل منزلة الواحد بل المرلد بالتركيسب ان تقصد الى عدة اشياء مختلفة اوالى عدة 
اوصاف لشيى واحد فدنتزع منها هيئة و تجعلها مشبها و مشبهابه او وجه تشبيه و لذللك ترئ صاحمب 
المفتاح يصرح في شبيه المركسب بالمركسب بان كلا مى المشبه و المشبه به هيئة منترعة ه إعلم انه لا فى 
إن هذا التقسيم #جري فى الطرفينى فان المشبه او المشبه به قد يكون راحدا| و قد يكون بعل الواحن 
و قد يكون منعدد! فالقول بان تعدد الطرف يوجمب تعدد التشبيه عرفا دون تعدد وجه الشبه ل وجه 


|الخصيص» واعلم ايضا إن كلا من الواحد و ما هو بمنزلته إما حسي او عقلي و المتعدد إما حسي ار عقلي 
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او مختلف :لي بعضه حسي و بعضة عقلي :و العسي و كذا المختلف طرفاه حسيان لا غيرو العقلي اعم 
وبا جملة جه الشبه اما واحد او مركسب او متعدد و حكل من الاوليى اما حسي او عقلي و الاخير اما 
حسي او عقلي او مخنلف فصارت سبعة (قسام و كل منه (ما طرفاه حسيان أو عقليان و إما المشبة 
حسي و المشبه به عقلي او بالعكس فتصي رثُمَانية وعشرين لكن بوجوب كوك طرفي العسي حسييى يسقط 
اثناعشرويبقى ستة عش رهذا مافالواو العق ان يقسم ما هوبمنرلة الواحد ايضا ثلاثها كتقسيم المتعدد فعلئ 
هذا يبلغ الاقسام الى اثنيى وثلثيى والبافي بعد الاسقاط سبعة عشركما يشهد به التأمل هكذا فى الاطول ٠‏ 
و ايضا باعتبار الوجه اما تمثيل او غيرتمثيل و التمثيل تشبيه رجه منتزم من متعدد و غيرالتمثيل بخلانه 
و جيك في فصل الام من باب الميم ه و أيضا باعتبار الوجه اما مفصل او مجمل فالمفصل ما ذكر رجهم 
وهو على قسمين احدهما ان يكون المذكور حقيقة وجه الشبه نعو زيد كلاسد فى الشجاعة و ثانيهيا 
ان يكون المذكور امرا مسئلزما له كقولهم الكلام الفصيم هوكالعسل فى الكلارة فان الجامع فيه هو لازم 
العلارة و هو ميل الطبع لاذه المشترك بين الكلام والعسل والمجمل ما لم يذكروجهة فمنه ظاهريفهم وجهه كل 
احد ممن له مدخل في ذللك نحو زيد كالاسد و منه خفي لايدرك رجهة إلا الخاصة سواء ادركة بالبدمهة او 
بألقامل كقولك هم كالعلقة المغرغة لايدرئ اين طرفاها اي هم متناسبون فى الشرف كالحلقة المفرغه متناسية 
فى الاجزاء صورة ٠‏ ولا خفى ان المراد بالخفي الخفي في حد ذاته فلا بخرجه عن الخفاء عرورض ما 
يوجسب ظهوره كما في هذا المثال فانى وصف الحلقة بالمفرغة يظهر وجه الشبه فلا اختصاص لهذ! التقسيم 
بالمجمل بل #جري فى المفصل ايضا كانهم خصوا به للتنبيه على انه مع خفاء التشبيه فيه يحذف الوجه 
وايضا من المجمل ما لم يدكر فية وصفب احد الطرفين اي وصف يذكرلهة مى حيرت ألة طرفبف وهو 
وصف يشعر بوجة الشبه فلا خرج منه زيد الفاضل اسد لان زيدا| لايثبت له الفضل من حيرى انه كلاسن 
و مذه ما ذكر فيه وصف المشبه به فقط كقولك هم كالحلقة المقرغة اله فانى وصف الحلقة بالمغرغة مشعر 
بوجة الشبه و منة ما ذكر فيه وصف المشبه فقط و كانهم لم يذكررا هذا القسم لعدم الظفربه في كلامم 
و مذه ما ذكر فيه وصغهما اي وصفف المشبه و المشبهة به كليهما نحو فلان كثير المواهسب اعرضت عنه 
اولم تعرض كالغيث فانه يصيبك جئته اولم جك و هذان الوصفانى مشعر ان بوجه الشبه اي الافاضة 
حالني الطلمب و عدمه وحالتي الاقبال والاعراض ٠‏ أعلم انه لا يخفى جريان هذا التقسيم فى المفصل 
و كانهم لم يقعرضوا له لانه لم يوجد إذلا معنئ لا يراك ما يشعر بالوجة مع ذكرة او لآن ذكرة فى المجمل لدفع 
توهم انه ليس التقسيم مجملا مع ما يشعر بالوجه ولا داعي لذكره فى المفصل ه و أيضا باعتبار الوجه اما 
قريب مبتذل وهو القشبيه الذي ينتقل فيه من المشبة الى المشبه به مى غير تدقيق نظ رلظهور رجهه ني 


بادي الرئي «ولا يخنقض النعريفف بتشبية يكون المشبه بءلازما ذهنيا للمشبه مع خفاء وحجبة لانه ليبس إنتقالا 
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لظهرررجهة فى بادي الراي و قولذا لظهور وجهه قيد للتعريف ٠ه‏ و تحقيقه ان يكون #حيمى اذ نظ رالعقل 
فيه ظبر المغهوم الكلي الذي يشترك بينه و بهن المشبه به من غير تدقيق نظرو النفنت النفس 
الى المشبهبه من غير توقف»ه ولم يكقف بما ظه ررجبه في بادي الراي لانه يتبادرمفه الظهور بعد التشبيه 
و احضار الطرفين وهولا يكفي فى الابتذال بل لابد ان يكون الا نتقال مى المشبه الى المشبهبه لظهور وجهة 
ب+*جرد ملاحظة المشبه كتشبيه الهمس بالمرآة المجلوة فى الاستدارة و الاستذارة فانى وجه الشبه فيه لكونه 
تفصيليا ظاهر واما غريسب بعيد وهو مالاينتقل فيه من المشجه الى المشبه به لظهور وجهه في بادي الراي 
سواء انتقل فيه مى المشبه الى المشبة به من بادي الراي لكون. المشبه به لازما زهذيا لالظهور وجهه او لاينتقل 
منه اليه كذللك اصلا كقوله و الشمس /المرآة في كف الاشل و كلما كان تركيس وجة التشبيه خياليا كان اوعقلها 
من امور اكثر كان النشبيه ابعد لكون تفاصيله اكثر كقوله تعالى انما مثل الحيوة كماء الآبة وقد ينصرف 
فى التشبيه القريسب بما ؛جعله غريبا نحو قوله ه شعر ه عزماته مثل النجوم ثواقبا ه لو لم يكن للثافبات 
افول * اى غروب و هذا الأشبيه يسمى بالتشبيه المشروط وهو النشبية الذي يقيد فية المشبه او المشبه به 
او كلاهما بشرط وجودي او عدمي او مختلف يدل عليه بصريم اللفظ كما فى البييت السابق اوبسياق الكلام 
نحو هوبدر يسكن الارض فانه في فوة ولوكان البدر يسكن الارض وهذه القبة فلك ساكى اي لوكان الفهلكف ساكذا 
* التق الرابع #* باعتبار الغرض فالتشبيه بهذ! الاعتبار اما مقبول و هو الوافي بافادة الغرض كان يكون 
المشبهبة اعرف الطرفيى بوجه الشبة في بيان الال او اتمهما فيه اي في رجه الشبه في الحاق الناقص 
بالكامل او كان يكون 0 الحكم فيه اي في رجه الشبه معررفا عند المخاطب في بيان الامكان ار 
التزيبى او التشويه و اما مردود و هوبخلافه لى ي ما يكون قاصرا عن افادة الغرض وقد سبق في بهان الغرض ٠‏ 
ثم النسمية بالمقبول و المردرد بالنظر الى وجه الشبه فقط مجرد اصطاح و الا فكلما انتفئ شرط من شرائط 
التشبيه باعتبار الوجه او الطرف فمردوك كن بعد الاصطلاح على جعل فاثشت شرط الوجه او الطرف مقبولا 
لافادة الغرض لا يقال الوفاء بالغرض لا يوجد بدون اجتماع شرائط التشبيه مطلقا هذا كله خلاصة ما في الاطول 
و المطول 6 فأئّدة »* التاعدة فى المدس تشبيه الادنى بالاعلى وفى الذم تشبيه الاعلى بالادنى لان الذم مقا 

ااعلئك والادنى طار عليه فيقال فى المدح فص "الياقوت و فى الدم ياقوت كالزجاس وكذ| ف وديم 





و منه قوله تعالى يانساء النبي لستن كاحد من النساء اي فى النزول لافى العلو وقوله تعالئي وام تجعل 
المققين كالفجاراي في سر العال لي ل نجعلهم كذلك نعم اورد على ذلك مثل نورة كمشكوة فانه شبه فيه 
الاعلىك بالادنى ا في مقام السب واجيب بانه للتقرب الى اذهان المخاطبين اذلا اعلئى من نوره 
فيشبة به كذا فى الاتقان [ اقول هكذا اررد في تشبيه الصلرة على نبينا و آله ملى الله عليه و عليهم 
و سلم بالصلوة على ابراهيم و آله بان الصلرة على نبيذا اكمل واعلى لقوله تعالى ان الله و ملائكتة يصلون 


( س»م ) النشدية 


على النبي يا ايها الذين امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما و لقوله تعالى وهو الذي يصلي عليكم و ملائكته 
لآية و لاى نبهنا عليه الصلوة والسلام سيد المرسلين بالاجماع لا خلاف أيه لاحد من الموٌمنهن فالصلرة 
عليه اشرف و اكمل و اعلى بلا ربمب فيلزم تشبيه الاعلى بغر الاعلن و اجيسب عن ذللك بوجوه أولها أن 
ابراهيم على نبينا و عليه الصلوة و السلام دعا لننهنا حيرف قال ربنا وابعسى فيهم رسولا منهم يتلوا عليهم 
آياتك الاية و قال النبي صلى الله عليه و سلم انا دعوة ابراهيم القدويف نذا ونين لكان على اأحبيي 
حق دعائه قضى الله تعالي عنه حقه بان اجرئ ذكره على 'السنة امته الى يوم القيمة و ثانيها ان ابراهيم 
سأل ربه بقوله واجعل لي لسان صدق فى الأخرين يعني ابق لي ثناد حسنا في امة محمد عليه الصلوة 
و السلام فاجابة الله تعالى اليه و قرن ذكره بذك رحبيبه ابقاد للثناد الحسى عليه فى امته وثالثها ان ابراهيم 
ابو الملة لقوله تعالى ملة ابيكم ابراهيم الآية و لقوله تعالىك قل بل ملة ابراهيم حذيفا الأية و غبرها من الآيات 
و نبينا عليه السلام كان ابا الرحمة لقوله تعالى النبي اولى بالمومنين من انفسهم الآيةَ فلما رجمب اكل 
واحد منهما عليهما السلام .حق الاب و حق الرحمة قرن بين ذكريهما في باب الصلوة والنثاء و رابعها ان 
ابراهيم كان منادي الشريعة فى الحم و كان نبينا عليه السلام منادى الدين لقوله تعالئ سمعنا مناديا 
ينادى للايرى الي فجمع بينهما فى الصلرة و خامسها ان الشهرة و الظهورفى المشبه به كاف للتشبيه 
ولا يشترط كون المشبة به اكمل و اتم في وجه التشبيه و كان اهل مكة يدينون ملة ابراهيم على زعمهم و كان 
اكثرهم من اولان يفيل و اسعيل بن ابراهيم و كان ابراهيم مشهورا عندهم و كذللك عند اليهود و النصارئ 
لانهم من اران إسحق وهو ابن ابراهيم ايضا فكلهم يذسبون الى ابراهيم عليهم السلام و سادسها بعد تسليم 
الاشتراط المذكور يكفي ان يكون المشبهبه اتم و اكمل ممن سبق او مى غيرة ولا يشترط كونه ام من 
المشبه كما في قوله تعالى الله نور السموات و الارض مثل نورة كمشكرة فيها مصبام و المصباحم في 
زجاجة الي ههذا فى التفسير الكدبرو شرح المشكوة و مدارج النبوة ٠‏ ] بدآنكه در جامع الصذائع كويد جما 
تشبيبات بردو نوع است يكى مرعي كه مشبه و مشبه به هردو از اعيان يعنى از موجودات باشند جون 
تشبية زلف بشس ولنب بشكر دوم غير مرعي كه مشبه به از موجودات نباشد فاما امكان وجون دارد 
جون تشبيه كرزبكوه مبيى و مشعل آتش بدريائي زرين » ونيز تشبيه هفت نوعست يكى تشبيه مطلق 
يعنى آنكه دروي حرنب تشبيه آرد و آن در عربي كاف ركان و مثل و لو و مانند آن و در فارسي جون 
و صاذند وكوثي ومشابه آن مثاله ٠‏ بيت ٠ه‏ جشم توقاهرجونارجك تو سائل جوآب ه طبع تو ماني 
جو بان حلم توثابت جوطين ٠‏ دوم تشبيه مشررط كة جيزيرا #جيزى مانند كند و موقوفب بر شرط دارد 
مثالة ه شعره سرو خوانم قد زيباي ترا ٠‏ ليك اكردر سرر رعنائي بود ه مثال ديكر ه شعر ه جون توبجاغ 
بكذري كل نرسد ببوي توه ليلك رسد بقامتت سرو اكرروان بوده سيوم تشبيه بعكس كه جيزيرا مانند كذد 
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العيزى درصغتى باز مشبه به را درصفنى بمشبه تشبيه كند مثاله ه شعره از نعل مركدانش زمين مه ننا 
جو جرخ ٠‏ وز كرد لشكرش جو زمين جرخ بر غبار ه مثال ديكر ه شعر ٠»‏ كرد زمين ز فر قدرصت 
فلك «جال ٠ه‏ كر فلك زكرد سمندت زميى شعار ه جهارم تشببه اضمار كه دو جيز قابل تشبيه آرد و ذكر 
تشبيه نكند ودرميان #خنى آرد و سامع را جذان معلوم شود كه مقصود ازيى غرض ديكراست آنكه ربط 
الفاظ فائد: ميدهد و بغموض دريابد كه غرض تشبيه است مثاله ه شعره اكر تو زلف جنباني برآرم شور 
در عالم ٠‏ بلى ديوانه برسوزد جو كس زنجير جنباند م بنجم تشبيه بكنايت كه جيزيزا حيزى مانند كند 
ونام او را مريحا نبرد يعنى بلفظ مشبه به كنايك كند ازمشبه و مشبه در عبارت نباشد ليكنى بسياق 
معلوم كردد مثال آن ه شعره لولواز فركس فرو باريد و كل را آب داد ٠‏ وز تكريب روح يرو ر مالش عنذاب 
داد ه ششم تشبيه تفضيل كه جيزى را بجيزى تشبيه نماين و باز ازآن رجوع كردم مشبه را بر مشبة به 
تفضيل دهد مثاله ه شعر ه توئي جون ماد اما ماه كويا ه توي جون سرر (ماسرو رعذاه هفتم تشبيه تسويه 
كهجيزى را با جيزى مانند كند ودر صغتى براب ركند انتهى ه ودر مجمع الصذائع كويد كه تشبيه تسويه بر 
طريق مشهور آنست كه شاعر صفتى ازخود و صفتى از “حبوب بيك جيز تشبيه دهد و برطريق 
غيرمشبور آنست كه مانئد كند دو جيزرا بيك شيى [ ومتال نشبيه تسويه بهردر معذى مدهرس درين 
شعر تازي يافته مى شود « شعراه صدع العبيب وحالي » كلنهما كالليالي ٠‏ تغورع في صغاء ٠»‏ ودمعي 
كالآلي ٠‏ ] و التشبيه عند اهل التصوف عبارة عن صورة الجمال لان الجمال الالهي له معان و هي الاسماء 
و الارمصافبى الالببة وله صورة و هي تجليات تلىف المعاني فيمايقع عليه من المحسوس او المععقول 
فالتحسوس كما في قوله عليه السلام رأبت ربي صورة شاب (مرد والمعقول كقوله تعالى انا عند ظى 
عبدي بي فلبظى بي ماشاء وهذه الصورة هي المراك بالنشبيه وهو في ظهوره بصور جماله باق على 
مما استحقه مى تنزيهه فكما اعطيت الجناب الالبي حقه من الننزيه فكذلك اعطه مى التشجيه الالبي حقهه و اعلم 
ان التشبيه في حق اللهتعالى حم بخلاف التنزية فانه في حقه امرعيني ولا يدركه إلا الكمل و اما من سونهم 
مى العارفيى فانما يدرك ما قلنا ايمانا و تقليدا لما تقضيه صور حسنه و جماله ان كل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسنه فان شهدت الصورة على الوجه التشبيهي و لم تشهد شيئًا من التنزيه فقد 
اشهدك العق حسذه من وجة واحل وان اشهدك الصورة التشبيهية وتعلقت فيها التنزيه الالهي فقد اشهدك 
العق جماله و جلالة من وجهي النشبيه و التنزيه فاينما تولوا فثم وجه الله و اعلم ان للحق تشبيهان. تُشبيه 
ذائي وهو ما عليكف من صور الموجودات المعسرسة ار مايشبه المحسوسة فى الخيال و تشبية وصفي 
و هوما عليه صور المعاني الاسمائية المنتزعة عما يشبه المعسرس و هذه الصورة تتعقل 9 الذهن 
ولاتتييف فى اأعس فمتى تكيفت التعقت بالتشبيه الذاتي لان النييف من كمال التشبيه 


( هعم ) المشببة 


و الكمال بالذات اولئ فبقي التشبيه الوصفي وهو مالايمى النكيفب فيه بنوم من النواع ولا حين 
يضرب المثل الاترى العق سبحانه كيف ضرب المثل عن نور بالمشكوة والمصباح و الزجاجة و كان الانصان 
هورة هذ! التشبيه الذاتي لان المراد بالمشكوة صدره و الزجاجة قلبه و بالمصهاح سره و بالنشجرة المباركة الايمان 
بالغيسب و هوظبور الحق في صورة الخلق لان معنى الحق غيسبه في صورة شهادة الخلق و لأيمان به 
هو الايمان بالغيسب و المراد بالزيقونية الحقيقة المطلقة التي لا تقول بانها.من كل الوجوه حق ولابانها 
من كل الوجوة خلق فكانت الشجرة الايمانية ١‏ شرقية فنذهسب الى التنزية المطلق اميمى ينفى النشبية 
ولا غربية فنقول بالنشبيه المطلق حتى ينفى التنزيه فهي تعصر بين قشر التشبيه و لمب التنريه وحينئد 
يكاد زيتها يضيرى الدي هو يغيبها فترتفع ظلمة الزيثك بنورة و لولم تمهسه نار المعاينة الذي هو نور 
مياني وهو نور النشبيه على نور الايمان و هو نور التنزية يبدي الله لنوره مى يشا فكان هذ! النشبيه 
ذاتها وهو و انكان ظاهرا بنوم من ضرب المذل فذلكه المثل احدصور حعنه فكل مثل ظهرفيه الممثل به 
فان المثل احد صور الممثل به لظهورة به كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

المشبهة على ميغة اسم الفاعل من القشبيه وهو يطلق على فرقة من كبار الفرق الاسامية شبهرا 
إلله بالمتهلرقات و مثلوة بالحادث ولاجل ذلك جعلت فرقة و احدة قائلة بالنشبية وآن اختلفوا في 
طريقة فمنهم مشببة غلاة الشيعة كالسبائية و البذانية و المغيرية و الهشامية و غيرهم القائلين باللجسم 
و الحركة و الا نتقال و الحلول فى الاجسام ونحو ذلف و منهم مشببة الحشوية كمضر و كيمس المشبهة 
و النجمي قالوا هو جسم لا كالاجسام وهو مركب من لتحم ودم لا كاللحوم و الدماء وله الاعضاء و الجوارحج 
و تجوز عليه الملامسة و المصافحة و المعانقة للمخلصين حتى نقل انه قال اعفوني عن اللعية و الغرج 
و سلوني عما و رادة و منهم مشبهة الكرامية و قيل فيه الفثه فقه ابي حذيفة رح وحده و الدين دين 
الكرامية و اقوالهم فى النشبيه متعددة لا تنتهي الى من يعبا به فاقتصرنا على ما قاله زعيهم وهو ان الله 
على العرش من جهة العلومماسة له من الصغية العلياء و تجوز عليه الحركة و النزول و اختلفوا آيملاً 
العرش ام ايملاه بل يكون على بعضه و قال بعضهم ليس هو على العرش بل اذ له و اختلف آبيعد 
منناة او غير و منهم من اطلق عليه لفظ الجسم ثم اختلفوا هل هو متذلا من الجبات كلها او من جهة 
الفحت او غير متناه في جميع الجهات وقالوا كل التعوادث في ذاته انما يقدر عليها دون الخارجة عن 
ذانه واجسب على الله انى يكون اول خلقه حيا يصم منه الاستدلال و قالوا النبوة و الرسالة صفتان قاثمتان 
بذات الرسول سوى الوحي و المعجزة و العصمة و صاحمب تلك الصفة رسول من غير ارسال و لايجوز 
ارسال غيرة و هو حينئك اي حين اذا ارسل مرسل فكل مرسل رسول بلا عمس كلي و يجوز عزل المرسل 


دون الرسول وليس من الحعمة الافتصار على رسول واحد و جوزرا اماميى في عصر كعلي و معوية 
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المشانهة ٠‏ الشراده الشرئ ٠‏ الشظية ١‏ وهم ) ٠‏ الصباثي ء الصداد 


لان امامة علي على وفق السنة بخلاف معوية كن #جمب طاعته وقالوا الابدان قول. الذرية فى الازل بلئ. 
وهو باق فى الكل على: السوية ال المرتدين و ايمان المنافق كايمان الانبياء كذ في شرح الموائفب ه 

المشافبة بالغاه فى اللغة المخاطبة من فيك الع :فيه ٠‏ و المحدثون اطلقرها فى الاجازة المتلفظ بها 
نجوزا حكذا ني شرح شرح الأخبة » 

فصل اليا * الشراء . بالكسزو المد و القصر ئى اللغة بمعني خريدن و فرورخدن وهو من لغاته 
الاغداد و قد سبق تحقيقه في لفظ الببع في فصل العينى من باب الباد الموحدة ه 

الشرئل بالغتم والقصر ذكر الشيخ انه بثور صغار مسطحة مكربة حكاكة ه وقال السمرقندي انه بثور 
صغار بعضها وكبار بعضها مسطدة حكاكة مكربة مائلة الى حمرة مائية تحدث دفعة في اكثرالامرو قد يعرض 
ان تسيل منها رطربة وليس المراد بالكبرما لا.يطلق عليه البشرة حقيقة بل المراد كون بعض البثور اكبز 
مى بعضها لا انها تكون متسارية و حينئد لا يكون بين الللامين خلاف حينت لم يتعرض الشين لقيد الصغر 
و الكبر و تعرض به السمرقندي و يشتد كربها و غمها و سببها بار دموي فى الاكثر و قد يكون بلغميا فيكون. 
اشتداده ليا اكثر و الشري الدسرى اكثر حدة و حمرة من الشرى البلغمي: هذا يستفاد من الاقسرائي 
و بحر الجواهر» 20 

الشظية در علم اسطراب طرف باريك عضاده را كريند كما يجين ٠‏ 


* باب الصأن * 


فصل الالفى * الصبائى بالموحدة راحد مابتُونى اسث و آن فرتةٌ است كه مى برستني 
ملائكه را و ماخوانند زبور و ترجه ميكذند قبله را كما في كنز اللغات ه رفي جامع الرموز في كتاب 
الذكاح الصبائية فرقة من النصارئ يعظمون الكواكسب كتعظيم المسلميى الكعبة ه وفى الغرر الصبائية 
عابدو كوكسب ل( كتاب لهم ه و في شرحه الدرر اختلف في تفسير الصبائية فعندهما هم عبدة الارثان لانم 
يعبدون | لنجوم و عفد ابي حنيفة راح ليسوا بعبدة الارثان و انما يعظمون النجوم كتعظيم المشلمين الكعية 
اننهى ٠‏ و في فتم القدير انهم عند ابي حذيفة رح قوم يومنون بدين نبي و يقرون بكتاب ر يعظيون 
الكواكسيب كتعظيم المسلم الععبة ه | 

الصداء بالغتم رسكون الدال المهملة زنك كرنقن آهن و مسن وجز آن كما في الصراح.٠‏ ودر 
امطلاح صونية بوششى كه از ظلمث هيآت نفس وصور اكوان بروجه دل باشد و #حتجوب كرواند دل رق 
از قجول حقايق و نجليات انوار تا اكردر حد رسوم برسد بد حرمان آيد ٠‏ فرد «بباند در حجاب أن دل 


بعلي ٠‏ نيابد او زخود حامل بكلي ٠‏ كذا قي كشف' اللغاته 


١‏ 69م ا( الصبابة ه الصاحسب ٠ه‏ الصعابي 


فصل البا المؤحدة * الصبابة بالموحدة و هنو الولع ‏ المشئن: وات الارادة في نصل 
الدال :من باب الرادة 

الصاحب: بالصاء المهملة بمعني يارو خدارند وهمرأه الصاخبون و الأتحاباو الصتحابة و 9 
و الصمبان و الضحبة و اليب جمع كما فى المهذب » و الصاحبان في عرف العنفية هما ابو يوسب 
و محمد رح سميا بذلك (نها صاحبان و تلميذان ابي حنيفة رح و صاحبيه فرق ازمتصون مبطاه 
جنائكه در فصل فاء خواهد آمد [ صاحمب الزمان و صاحمب الوقث و الحال هو المحقق بجمعية البرزخية 
الارلى المطلع على حقائق الاشياء الخارج عن حكم الزمان و تصرفات ماضيه و مستقبله الى الان الدائم فهو 
ظرفٍ احوالة وصفاتة وافعاله فلذلكى يتصرف فى الزمان بالطي والذشر و فى المكان بالجسط و القدرض 
انه المأحقق بالعفائق والطبائع و الحقائق فى القلهل و الكثير و الطويل و القصير و العظيم لعلو سراد 
ان الوخدة و الكثرة و المقادي ر كلها عوارض و كما يتصرف فى الوهم فيها كذلىف فى العقل نصدق و افهم 
تصرنه فيها فى الشهود و الكشف الصريم فان المتحقق بالحق المتصرف بالعقائق يفعل ما يفعل في 
طور وراء طور الس و الرهم و العقل ويتسلط على العوارض بالتغيير و التبديل كذا نى 
الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

لصم بى بالعدم مذسوب إلى الصحابة و هي مصدر بمعذى (إلصعبة و قد جادت الصعابة 
نمعلى مساب و الامجاب جمع صاحنب فان الفاعل يجمع على افعال كما صر م به سيبوبه و ارتضاه 
الزمخشري و الرضي فالقول بانة جمع صحمب بالسكون اسم جميع كركسبب او بالكسر مخفف صاحمب انما 
ننهاً من عدم تصغفم كتاب سيبويه هكذا يستفاك من جامع الرموز و الدرجندي ه و فى الصراح 
[امحاب جنع الصحب مثل فرخ وافراخ وجيع الاضحاب الاصادينب [ و فى المتتخب صماحسب بمعني 
يارجمع او #حمب وجمع مسب حاب وجيع حاب اماحينب ٠‏ ] وعند اهل الشرع هر من 
لقي النبي ملى الله عليه و آله و سلم من الثقلين مومنا به و مات على الاسلام و المراد 
باللقاه اعم من المجالسة و المماشاة وو صول احدهما الى الآخرو ان لم يكالمة و يدخل فيه ررية 
احدهما الآخ رسواء كان ذلك اللقاء بنفسة او بغهره كما إن! حمل شخص طفلا واو صله الى النبي صلى الله 
عليه و سلم وسواد كان ذلك اللقادمع التمييز و العقل اولا فدخل فيه من رأه و هو لا يعقل فهذ! هو المختاره 
'وقيل كلمن ررئ عنه حديثا او كلمة و رأه روبة فهو مى الصحابة فقد اشترط المكالمة ه و قيل كل من 
إدرك العلم و قد رأى النني صلى الله عليه وسلم ز عقل امر الديى فهو من الصجحابة و لوضبة 
علية السلام ساعة واحدة فقد اشترط العقل و البلوغ و التعبي رباللقى ارلئ م ن قول بعضهم الضحابي من رأى 
النني صلى الله علية.و سام لانه #خرج به ابن. ام مكنوم و غنود ممن العمهان مع كونهم محابة بلا تردد 


الصحابى ظ ( ١م‏ ) 


و المراد بالروية و اللقاد ما يكونى حال حيوته عليه السلام فلررأئ بعد موته قبل دفنه كابي ذويسب الهد لي 
فليس بتحابي على المشهور فقولذا مُى جنس و قولنا لقي النبى صلى الله عليه وسلم احقراز عمن 
لم يلقة كالمخضرمين فانهم على الصحيم من كبار التابعين كما عرفث في فصل الميم من باب الخاء المعجية 
قيل ان ثبت ان الذبي صلى الله عليه وسلم ليلة الاسراء كشفف له عن جميع من فى الارض فينيغي ابن 
بعد من كان مرمنابه في حيوته في هذه الليلة وان لم يلات فى الصحابة لعصول الروية من جانبه 
صلى اله عليه وسام » و قيل ل يعد فى الصتعابة لان اسناك لقي الى ضمبرمن درن الذبي بخرجه وقولنا من 
الثقلهى #خر ج الملائكة لآن الثقليى هما الانس والجن كما فى الصراح و غيرة و قولذا مومذابه بخر ج من 
لقيه صلى الله عليه و سلم حال كونه غير مومن به سواه لم يكن مومنا باحد من الانبهاء كالمشرك أو يكون 
مومذا بغيرة من الانبياء عليهم السلام كاهل الكذاب لكن هل بخر ج من لقية مومذا بانة سيبعمى ولم يدرك 
البعثة كورقة بى نوفل ففيه تردد كما قال النوري فم اراد اللقاء حال نبرته عليه السلام فيخري عنه وم 
آراد اعم من ذلك يدخل فية و قولذا و مات على الاسام #خرج من ارتد بعد ان لقيه مومنا و مات 
على الردة مثل عبد الله بى جش و ابى حظل وامامن لقيه موسنا به ثم ارتد ثم اسلم سواء اسلم حال 
حيوته او بعد موته و سواء لقيه ثانيا ام لا فهو محابي على الاصم و قيل ليس بصحابي و يرجم الآول 
قصة الاشعمف بن قيس فانه ممن ارتد و أتي به الى ابي بكر الصديق اسيرا فعاد الى الاسلام فقدجل مذه 
ذلك و زوجه اخته و لم يتخلف احد مى ذكره فى الصحابة ولا عن تخريم احاديثه فى المسانيد وغيرها 
وني عدم تقييد اللقاء بزمان محدرد او غير “حدود قليا كان ار كثيرا اشارة الى اختيار مذهصب جمهور 
المحدثين و الشافعي و اختاره احمد بن حنبل و لذا قال الصحابي من صحبة عليه السلام مغيرا كارهاو 
كبيرا سنة او شهرا او يوما اوساعة اورأه و اختاره ايضا ابن الحاجمب لان الصعبة تعم القليل و الكثير 
بحسب اللغة فاهل الحديمث نقلوا على وفق اللغة ه و قال سعيد بن المسيسب لايعد صحابيا الا من اقام مع 
رسول الله صلى الله عليه وآلة وسلم سنة او سنقي. وغزا معه غزرة او غزوتين و وجبه ان لصبعبته عليه السلام 
شرفا عظيما فلا ينال الاباجتماع يظبر فيه الخلق المطبوع عليه الشخص /الغزر المشتمل على السفر الذي 
هر قطعة من السقر و السنة المشتملة على الفصول الاربع التي بها يختلف المزاج ٠‏ وعورض بانه 
عليه السلام لشرف منزلئة (اعطى كل من رأه حكم الصحبة ٠‏ وايضا يلز, ان لا يعد جويرين عبد الله و نمعوة من 
الصحابة و لاخلاف في انهم صحابة ٠‏ و قال حاب الامول الصيعابي من طالتك مجالسته له على طريق 
التبع له و الاخذ عذه فلا يدخل من وفد عليه و انصرف بدون مكمى» وقيل الاصوليون يشقرطون فى الصعابي 
ملازمة سنة اشهر نصاعدا» وقيل لاحد لنلك الكثرة بتقديربل بتقريمب ويويده ما قال ابو منصور الشيباني 
الصحابي من طالمث محعبتة و كثرمكثه و جلوسه معه مستفيد! مذه ه قال النووي مذهمب الاصوليين مبني 


( 9>.م ) الاسنصيواب 


على ولحي العرف فان العرفى “خصص سم الصيدبة بمى كثرت #حبته و اشكهرت متابعته علا فائن: “* 
١‏ خفاد في رجعل رتبة من لازم صلى الله عليه وسلم و قاتل معه او ققل تحت رايته على من لم يلازمه 
او لم عضر معهة مشهد| وعلن مى كلمه يسيرا او ماشاة قايلا اورأ: على بعد اوني حال الطفولية وان كان 
شرف الصحبة حاملا للجميع و من لهس منيم سماع من النبي عليه السلام فحديثة مرسل من حيثك 
الراوية و هم مع ذلك معدوردون فى الصحابة لما نالوا من شرف الروية ق ناردة *# يعرف كونه صحابيا 
بالنوات راو الاستفاضة او الشهرة او باخبار بعض الصحابة او بعض ثقات التابعين او باخباره عن نفسة بانه 
صحابي (ذ! كانمت دعواه تدخل لدت الامكان بان لايكون بعد مائة سنة من وفاته صلى الله عليه و سلم » 
و اعلم ان الصعابة كلهم عدرل في حق رراية الحديست وان كان بعضهم غير عدل في ام رآخر هذ! كله 
خلاصة ما في شرم النخبة و شرحه و جامع الرسوز و البرجندي و مجمع السلوكف وغين ء 
الإستص ارب هر عند الاصوليين طلمب صحبة الحال للماضي بان يحكم على الحال بمثل ما حكم 
على الماضي و حاصلة ابقاء ما كان على ما كان جرد انه لم يوجن له دليل مزيل وهو حجة عند الشافعي 
و غمرة كالمربي و الصير في والغزالي في كل حكم عرف وجوبة بدليله ثم وقع الشلك في زوالة من 
غير ان يقوم دليل بقائه ار عدمه مع التأمل والاجتهاد فيهه و عند اكثر الحنفية ليس ؛حجة موجبة للحم 
و لكنها دافعة لالزام اأخصم [ لان مثست العم ليس بمبق له يعني ان الجاد شيى امر و ابقاءه امر آخر 
فلا يلزم ان يكون الدليل الذي او جده ابتداء فى الزمان الماضي مبقيا في زمان الال لان البقاهء عرض 
حادث بعد الوجود و ليس عينه و لهذا يصم نفي البقاء عن الوجوك فيقال وجد فلم يدق فلابد للبقاء من 
سيمي علندة فالعكم ببقاء حكم بجر الاستصحاب يكون حكما بلا دليل وذلك باطل هكذا في نور الانوارء 
وفى العموي حاشية الاشباه فى القاعدة الثالئة الاستصعاب وهو الحكم بثبوث اصرفي وقت آخر و هذ! 
يشمل نوعيه وهما جعل العكم الثابت فى الماضي مصاحيا للحال او جعل العبال مصاحيا 
للسكم الماضي و اختلف في حجينه نقيل حجة مطلقا ونفاه كثير مطلقا واختير انه حجة للدفع 
لا الاستحقاق لي لدفع الزام الغي رلا لالزام الغير و الوجه الارجه انه ليس ##تجة املا لآن الدفع استمرار عدمة 
الاملي لان المثدت للعكم فى الشروع لا يوجمب بقاءه لاى حكمة الاثبات و البقاء غير الثبوت فلا يتبث به 
ظ البقاء كالاتجادلا يوجمي البقاء لان حكمه الوجود لا فيريعني انه لما كان الانجاد علة للوجود لا للبقاء فلايئيسى به 
البقاء حقى يصم الافناء بعد الالتجاد و لوكان الاتجاد موجبا للبقاء كما كاى موجبا للوجود لما تصور الافناء 
بعد الاتجان لاستعمالة الغذاء مع البقاء و لمااصمم الافناء بعد الانتجاد لا يوجب البقاء اننبى ] فا قيل ناقام ين 
على كونه حجة لزم شمول الوجود اعني كونه حجة للاثبات و الدفع و الا ازم شمول العدم اجيسب بان معنى 


الدفع ان لا يثبت.حكم وعدم |أكم مستذد الى عدم دليله و الامل فى العدم الاستمرار حتى بظهر دليل 
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الصءرب ه الصلابة ه الصليب ( *الم »2 


الوجود و ثمرة الخلاف تظهر نيما اذا بيع شقص من الدار وطلمك الشريلك الشفعة فانكر المشتري 
ملك الطالمب فى السهم الآخر الذي في يده و يقول إنه بالاعارة عندكف فعند اأحنفية القول قول 
المشترى ولا تجمب الشفعة الاببينة لاى الشفيع يتمسك بالاصل ولان اليد دليل الملىك ظاهرا و الظاهر 
يصلم لدفع الغي رلا لالزام الشفعة على المشتري فى الباقي و عند الشافعي تجسب بغير بينة لان الظاهر 
عنده يصلم للدفع و الالزام جميعا فيأخذ الشفعة من المشترى جبرا وان شت الزيادة فارجع الى كتمب 
الاصول #التوضيم و نحوة ه 

الصعب بالفتم و سكون العيى در لغت بمعني دشوار و تند كما في كنز اللغات و نز بلغاء 
آنست كه در ربط طرفة آرد لفظي مثل ترصيع و تجنيس و معنوي مثل ايبام وخيال حهذا ني 
جامع الصنائع و وجه التسميه غير “خفي ٠‏ ظ 

الصلابة بالفتم و تخفيف الام هي عند بعض الحكماء من الكيفيات الملموسة و هي كيفية بها 
ممانعة الغامز اي كيفية بها يكون الجسم ممانعا للغامز فلا يقبل تأثيره كلا ينغمز تحنه و يسمى ذلك الجسم 
صلبا و يقابلها تقابل العدم و الملكة واللين وهو عدم الصلابة عما مى شأنه الصابة و انما اعتبر هذ| القيد 
احترازا عن الفلك فانه لا يوصف عندهم بكونه من شأنه الصلابة و انكانى مما لاينغمز ولا يتأثر من الغامز 
لكن بداته لا بكيفية فائمة به كالجسم العنصرى ه و قيل اللو كيفية بها يطيع الجسم للغامز فعلى هذ! اللينى 
ضد الصلابة لكونه وجوديا ايضا ٠‏ قال الامام الرازي ان الصلابة و اللي ليسا من الكيفيات الملموسة لان الجسم 
الليى هو الذي ينغمز فهنالك ثلثة امور الاول الحركة الحاصلة في سطعه و الثاني شكل التقعير المقارن 
لحدوث تلك الحركة والثالمى كونه مستعدا لقبول ذينك الامرين و ليس الا ولان بلين لانهما محسوسان 
بالبصرو اللهنى ليس كذل فتعين الثالمى و كذلكف الجسم الصامب هو الذي لاينغمز و هناك امور 
لاول عدم الانغماز وهو عدمي و الثاني الشكل الباقي على حاله و هو من الكيفيات المختصة بالكبيات 
والثالث المقارمة المدسوسة باللمس و ليست ايضا صلابة لان الهواء الذي فى الزق المنفوخ فيه له 
مقاومة و لا صلابة له و كد! الريام القوية لها مقارمة و لاصلابة فيها و الرابع الاستعداد الشدين نسو اللا نفعال 
فهذ! هو الصلابة فتكون من الكيفيات الاسكعدادية كذا في شرح المواقف تحينئل ايضا بينهما تقابل التضاد 
وتجيى ما يتعلق بذلك في لفظ اليبرسة في فصل السين مى باب الياء المثنتاة التعتانية ه والصلابة عند 
الاطياء اسم مرض وسبق بيانها في لفظ السرطان في فصل الطاء مى باب السين » 

الصليب جليها كه ترسايانى برخود بندند و در امطلاح شكلى كه ازتقاطع خط مبدور وخط استواء 
درفلكك يديد آيد و آنرا صليمب الافلاك نيز كويند و صليسب اكبر ير نامند ٠‏ و فى المويد تقاطع ميل 


شمالي و تقاطع مول جنوبي وتقاطع فلك تدوير را نيز توان كفت كذا في كشف اللغات وفيه 


الصواب ٠ه‏ الصليكية ( للم ) للصاميتك ٠»‏ المصميمثكه الصوتث 


ايضا و صلهدي خط جهباركوشه قبل سه كوشه و قبل هيئتى كه ازتقاطع خط استواه وخط محور حاصل شون » 

الصواب هريستعمل تارة بمعنى الاولى في مقابلة غير الائق و تارة بمعنى العق في مقابلة 
الخطأ كذا في بعض شروح الشمسية وقد سبق في لفظ الحق في فصل القاف مى باب العاه [ الصواب 
لغة السداد و اصطاحا هو الامر الثابت الذي لا يسوخ انكاره » و الفرق بين الصواب و الصدق و الحق ان 
الصواب هو لامر الثابت في نفس إلامر الذي لا يسوغ انكارة و الصدق هو الذي يكرن مافى الذهن 
مطابقا لمافى الخارج واأعق هوالذى يكو مافى الخار ج مطابقا لما فى الذهن كذا فى الجرجاني ]٠‏ 

فصل التاء المثناة الفوقانية * الصليئية فرقة من الخوارج العجانة (معساب عثمان بن 
الصلت بى الصامست ٠‏ و قيل |صحاب الصلت بى الصامعتك وهم كالعتجاردة لكن قالوا من اسلم و إسخجاربنا 
تولهناه و برئنا مى اطفاله حتى يبلغو فيدعو الى الاسلام فيقبلو و روي عن بعضهم ان الاطفال سواء كانوا 
للمومنينى او للمشركين (! و لاية لهم ولاعداوة بهسم حتى يبلغو فيدعو الى الاسلام في قبلوا او ينكررا 
كذا في شرح الموا قفاه. 00ل 

الصامت بلميم قسم من الحررف كما مرفي فصل الفاد من باب الحادء 

المصمث هو البيت الذي ليس في عررضه قافية و هو مى مصطاحات (اشعراء و قد سبق في 
[ فصل التاء المثناة الفوقانية من باب الباء الموحدة ٠‏ 

الصويت بالفتم و سكون الوار ما هية بديهية لانه من الكيفيات المحسوسة وقد اشتبه عند البعض 
ما هينه بسببه القريسب ار البعهد فقيل الصوت هر تموج الهواء ه وقيل هوقلع او قرع والحق ان ما هيته 
ليست ماذك ربل سبسي الصوت القريمي التموج و ليس النموج حركة اننقالية من هواء واحد بعينه 
بل هو صد, بعد صدم وسكون بعد سكون فهو حالة شبيهة بتموج الماد فى الحوض اذ! التي حجر في 
وسطة و انما كان سببا قريبا لانه مدى حصل التموج المذكور حصل الصوت واذ! انقغى انتفى فانا نجل الصوت 
مستمرا باستمرا رتموج الهواء الخارج من العلق و اللات الصناعية و منقطعا بانقطاعه و كذ!| العال فى طنين 
الطست فانه إذ! سكن انقطع لانقطاع تموج الهواء و سبسب القموج قلع عنهف اي تغريق شديد ارقرع عنيف 
ع (مساس شديد إذبهما يذقلمب الهواء مى المسافة التي يسلئها الجسم القارع او المقلوع الى الجذبتين 
بعنف وينقادله اي لذلك الهواء المنقلمب بااجاد زمن الهواء الى ان ينتهي إلى هواء لاينقاك للتموج 
فيقطع هذلك الصوت كالعجر المرمي في وسط المام ٠‏ و ذكر البعض ان الهواء المقموج بهما على هيحُة 
مخروطية قاعدته على سطم الارض اذ( كان المصوت ملا صقا به و رأسه في السماء فان! فرض المصوت ني 
موضع عال حصل هناك #خررطان تنطابق قاءدتهما و من هذا النصوير يعلم اخدلاف مواضع وصول 


الصوت سب الجواننب و انما اعتبر العنف فى القلع و القرم لانك لوقرعت جسما كالصوف متلا 


الصوت ( ماهم ) 


فرعا لينا او قلعته كذلكف لم يوجد هناك صوت ٠‏ , ثم نم الصوت كيغية قائمة بالبواء تعدث بسبسينا تموجه بالقر ع 
او القطع يحملها الهواء الى الصماح. فيسمع الصوت لوصوله الى السامعة لا لتعلق حاسة السبع ‏ بذلك 
الصوت يعنى الاحساس بالصوت يتوقف على ان يصل الهواء العامل له الى الصماخ لا بمعنى ان شواد 
واحد! بعينه يتموج ويتكيفف بالصوت و يوصله الى السامعة بل بمعنى ان ما يجاور ؤللك الهواء المتهييف 
بالصوت يتموج و يتكيف بالصوت ايضا و هكذا الى ان يقدوج و يتكيف به الهواء الراكد فى الصماح 
فندركة السامعة و انما قلذا ان الاحساس الغ لان من رضع فمه في طرف انجوبة طوبلة و وضع طرفة الآخر 
في صماخ انسان و تكلم فيه بصوت عال سمعه ذلك الانسان دون غيره و ما هو الا لحصر الانبوبة الهواء 
العامل للصوت و منعها صن الانتشار و الوصول الى صماخ الغيره و اتلم ان الصوت موجود فى الخخارج اي 
خاري الصماخ و إلا لم تدرك جهة اصلا ررق النفضن ان الموج الناشى من القرع او القلع اذا وصل الى 
البواء المجاور للصماخ حدث في هذا الهواء بسجسب تموجه الصوت ولا وجودله فى الهواء المقموج الغخارج 
عن الصماح و تحقيق المباحث في شرح المواقف [ اعلم ان ما نرج شن القوان لم :يشتمل علون تركف 
فهو موت و أن اشتمل ولم يفد معنى فبو لفظ وان افاد معنى قهوقول فان كان مغرد! فكلمة او مركبا منى 
انين وام يفد نسبة مقصودة نجملة اوافاد فكلام كذا في كليات ابى البقاء ] * و الصوت عند الخحاة اخظ 
حكي به صوت أر صوت بةسواء كان النصوبت لزجر حيوان او دعاثه او غير ذلك او كان للتعهسب او تسكينى 
الزجع او تحقيق التعسر فالالفاظ التي يسميها النحاة اصواتا ثلثة إقسام احدها حكاية صرت صادر من 
العيوانات العجم او من الجمادات اي افظاصوت به كصوت بهيمة او طائر او غيرهما ويشبه به انسان 
بصوت غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لذلاتنفر الصيد و ليس المراد حكية الصوت في نحو 
غاق صرت الغراب لانه اسم موت لاصوت و دانيها اموات خارجة عن فم الانسان غير موضوعة وضعا بل تدل 
طبعا على معان في انفسهم كقول النادم او المتعجرب وي و قول المسنكرة بشيى ان فاى النادم 

المعجبب #خرج عن صدرة صوت شبيه بلفظ ري وكذا المستكره بخرج من فمه صرت شبيه بلفظ ان 
وتالتها اصوات يصوت بها الحيوان عند طلمب شيرى منه كما تقول نم لا ناخة البعيرو جميع هذه الاقسام 
مبنيات جارية #جرى الاسماد و ليست أسماء حقيقة لعدم كونها دالة بالوضع مع امتناع الحكم بها او عليها 
أن قلت قدصرح صاحمب اللباب بكون الاموات موضوعة قلت بعض الاصوات من نحو ام الخارجة عن 
فم الانسان بمتنضئ طبعه عند السعال ب اره الخارجة عنه عند الوجع ليس بمرضوع البئة قاما وتم 
فحتمل ان يكرن مرضوعا بان اتفقوا على تعيينه لا ناخة البعير و ان يكون خارجة عن فم الانسان عند 
اناخة البعيرخررج اح عند السعال و المحتمل ابدا تحمل على المحكم فتجعل الكل غير موضوع وو| للمجتبل 


على المجكم هكذا يستفاد من اليدا دو شروح الكانية ٠‏ 


( "اهم ) المصوتة ه صييم الوجه ه الصممة 


المصوئة قسم من الحررف و قد سدق في فصل الغاء من باب لاه 

فصل النساء السهملة * [ صبيس الو الوجه هو المتحقق بحقيقة اسم الجواد و مظهريته ولتحقق 
رسول الله صلى الله عليه ل الال ا ا ى قط قال لا 
ومن استشفع به الى الله لم يرد سوأله كما اشار اليه امير المومنين علي رضي الله تعالى عنه إن! كانت لكب 
الى الله سجحانه تعالى حاجة فابدأ بمسألة الصلوة على النبي صلى الله عليه وسلم ثم اسأل حاجتك فان الله 
اكرم من أن يسأل حاجنين فب فيقضي احدبهما و يمنع الخرئ و المذحقق بوراثته في جوده عليه 0 
هو الاشعث من الاخفياد الذى قال فيه عليه السلام رب اشعمى مدفوعم بالابواب لو اقسم على اللة لا بن 
وانما سبي صبيم الوجه لقوله صلى الله علية و آله و سلم اطليوا العوائم عند صياح الوجوه 
كذا فى الاصطلاحات الصونية « ] 

إلصيحة بالهسرر تغديد الا فى اللغة مقابلة للمرضش و تطلق ايضا على الثبوت و على مطابقة 
الشيئ للواقع ذكرذاك المولوي«عيد الحكيم في حاشية اأخيالي في !حرف ان الالهام ليس من اسيباب 
المعرفة بصحة الشيوى * قال العكماء الدحة و المرض من الكيفيات النفسانية وعرفهما ابى سينافى الفصل الاول 
من القانوى بانها ملكة او حالة تصدر عذها الافعال الموضوم لها سليمة اي غير ماوفة فقوله ملكة او حالة 
اشارة الى ان الدحة قد تكون راسخة و قد لا تكوى كصدحة النافة و انما قدمسى الملعة على الحالة مع ان 
العالة متقدمة علهها فى الوجود لان الملعة محة بالاتفاق و [أحالة قد اختلف فيها فقيل هي محة رقيل 
هي واسطة و وله تصدر عنها اي لا جلها و بواسطتها فالموضوع اي المحل فاعل للفعل السليم و الصىة 1/1 
في صدررة عنه و إما ما يقال من ان فاعل اصل الفعل هو الموضوع و فاعل سلامة هو الحالة او الملكة فليس 
بشيع ال ان يأول بما ذكرنا و السليم هو الصحيم ولا يلزم الدرر لان السلامة المأخوذة فى التعريف هو صحة 
الافعال و الصحة فى الافعال “حسوسة و الصحة فى الددن غير محسوسة فعرف غير المحسوس بالمحسوس 
لكونه اجلى وهذ! التعريف يعم ”حة الانسانى و سائر الحيوانات و النباتات ايضا ان لم يعتبر فية الا كوي 
الفعل الصادر عن الموضو م سليما فالنيات اذا صدرت عنه افعاله من الجذب و اليضم و التغذدية 
والتنمية و النوليد سليمة وجسب أن يكون “عيجها وريما تخص الصحة بالحيوان او الانسان فيقال 
هي كيفية لبدن العيوان او لانسان الم كما رقع نى كلام ابن سينا حيثك قال فى الشفاء 
الصحة ملكة فى الجسم العيواني تصدر عنه لاجلها افعاله الطبعية ر غيرها من المجرى الطبيعي 
غير مارفة و كانه لم يدكر الحالة هنا اما لاختلاف فيها ار لعدم الاعنداد بها و قال في موضع آخر 
من القانوى الصحة هيئة بها يكون بدن الانسان في مزاجه و تركيبه بحي تصدر عنه الانعال 


#حيمة سالمة ه ثم المرض خلاف الصحة فهو حالة ار ماكة تصدر بها الافعال عن الموضوع لها غي رسليسة 
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الصحة ( ام ) 


بل ماوفة و هذا يعم مرض الحيوان و الذبات وقد «خص على قياس ما تقدم فى الصحة بالحيوان او. 
بالانسان فعلى هذا التقابل بهنهما تقابل التضاد ٠‏ و فى القانون ان المرض هيئُة مضاد: للصيدة و فى الشفاء 
ان المرض من حيرت هو مرض بالحقيقة عدمي لست اقول من حيرى هو مزاج ار الم و هذا يدل على 
ان التقابل بينهما تقابل العد, والملكةه وفى المباحت المشرقيةلا منافضة بين كلامي ابى سهذا ان في وت 
المرض امران احدهيا عدم الامر الذي كان مبدأ للافعال السليمة و ثانيهما ميدأ الافعال الماوفة فانى سمهي 
الآرل مرضاكان التقابل تقابل العدم و الماكة ران جعل الثاني مرضا كان التقابل من قبيل التضاد و الاظير 
ان يقال ان اكقفى فى المرض بعدم سلامة الافعال فذلكف يكفيه عدم الصحة المقنضية للسلامة و انى بتكت 
هنا آفة وجودية نلابد من اثبات هيئُة تقنضينها فكاى ابى سيذا كانى متردد! في ذللك ه و اعترض الامام 
بانهم اتفقوا على ان اجناس الامراض المغردة ثلئة سوه المزاج و سوء الذركيسب و تغرق الاتصال ولا شيو 
هنها بداخل أححت الكيفية النفسانية اما سوم المزاج الذي هو مرض انما يحصل اذ اصار احدى الكيفيات 
الاربع ازيد او انقص مما يذبغي بحيث ل تبقى الافعال سليمة فهناك امور ثلثة تلى الكيفيات ر كونها 
غريبة منافرة و اتصاف البدن بها فاى جعل سود المزاج عبارة عن تلك الكيفية كان يقال 
العمى هي تلك الحرارة الغريدة كان من الكيفيات المحسوسة و ان جعل عسارة عنى كرن تلىف 
ااكيفيات غريبة كان من باب المضاف وان جعل عبارة من اتصاف البدن بها كأنى مى قبيل الانفعال 
و اما سوء التركيسب فهو عبارة عن مقدار او عدد او رضع او شكل او انسدان >جرى إخل بالافعال و بيس 
شيع منما من الكيفيات النفسانية وكون هذه الامور غريبة من قبيل المضاف و اتصاف البدن بها من 
قبيل الانفعال و اما تفرق الاتصال فظاهر انه عدمي فلا يكون كيفية واذا لم يدخل المرض تحت الكيفيات 
النفسانية لم تدخل الصحة تحتها ايضا لكرنه ضدا لها و الجراب بعد تسليم كون النضاد حقيقيا ان 
تقسيم المرض الى تللك الاقسام تسامم و المقصود انه كيفية نفسانية تحصل عند هذه الامور و تنقسم 
باعقبارها و هذ! معنى ماقيل انها منوعات اطلق عليها اسم الانواع #6 ثخبيه 6 لا واسطمٌ بين الصحة و المرض 
على هذين التعريفين ان لاخررج من النفي رالاثبات و من ذهب الى الواسطة كجالهنوس و من تبعه 
و سماها الحالة الثالثة فقد شرط فى الصعحة كون صدرر الافعال كلها من كل عضو في كل وقت لوق 
لتخري عنه صحة من يصم وفنا كالشناد و يمرض و من غير استعدان قربمب لزرالها لتخرج عذه صحة الاطفال 
و المشايخ و الفاقبين لانها ليست فى الغاية ولا ثابتة قوبة و كذا فى المرض فالنزاع لفظي بين الشي 
و جالينوس منشأه اختاف تفسيري الصحة و المرض عندهما و معنوي بينه وبين من ظن ان بينهما . 
وأسطة في نفس الامرو منشأه نسيان الشرائط التي تنبغي ان تراعى فيماله وسطو ما ليس له-وسط 
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جاز ان بغر الترموع علبما كان هنك راسطة و الافا فاذا فرض انسان واحد و اعتبر مذه عضو 
واحد في زصان واحد فلابد اما ان يكون معتدل المزاج و واماان لا يكون كذلك فلاراسطة هكذر ‏ 
يسنفاك من شرح حكمة العهى و شرح المواقف ٠‏ و عند الصرئيين كين اللفظ بحيرى ( يكرن 
شيرع من حررفة الاصلية حرف علد م ال ل #حيها هذا هو 
المشهور فالمعدل و المضاءب و الممموز ليس واحد منبا #حيحاء وفيل الصحة مقابلة للاعلال فالصحيم 
ما ليس بمعدل فوشتمل المهموز و المضاءعف و قد سبق في لفظالبناء ايضا فى فصل الياء المثناة التحتانية 
م باب الجاء الموحدة و السالم قبل مرادف للصحيم ه وقيل اخص منه و قد سبق في فصل الميم من 
باب السين ه و عند الذحاة كو اللفظ :حيمى لا يكون في آخره حرف علة ٠‏ قال فى الفوائد الضيائية في 
بحمث الاضافة الى ياد المتكام الصخيم في عرف النحاة ماليس في آخره حرف علة [ كما فال فاب 
منهم شعرا ملمعا ٠‏ بيت ه داني صحيم جيست بنزديكى نحويان ٠‏ ما لايكون آخرة حرف علة ]٠‏ 
و الملدق بالحهم ما في آخرة واو او ياد ما قبلها ساكن و انماكان ملحقا به لان حرف العلة بعد السكونى 
لاتثقل عليها الحركة انتهى فعلى هذ! المضاعف و المهموز و المثال والاجوف كلها “دحة رعذ المتكلبين 
و المقهاء فهى اتستعمل تار فى العبادات و تارظ فى المعاملات [ما فى العبادات دن المدكلميى 
كون الفعل صوانقا لامر الشارع سواء سقط به القضاد به ارلا وعند الفقهاد كون الفعل مسقطا للقضاء وثمرة 
الغلاف تظهرفيمن صلى على ظن انه متطهر فيان خلافة فهي “ختمحة عند المتكلمهى لموانقة الامر على ظنه 
المعتبر شرعا بقدر رسعة لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به ويك على تعريف الطائفتين محة 
الترائل 31 ليس فنا موافقة اام لعكم الامرفيها علو قرول الجمفور والاسقوظ اتقفناد. و بن ليع "مريت 
الفقهاء ان الصلوة المستجمعة بشرائطها و اركانها #حيىة ولم يسقط به القضاء فان السقوط مبني على 
الرفع و لم #جسب القضاء فكيف يسقط و اجدسب عن هذا بان المراد من سقوط القضاء رفع وجربة ثم فى 
العقيقة لا خلاف بين الفريقين فى الحكم لانهم اتفقوا على ان المكعلف مرافق لامر الشارع فانه مثاب 
على الفعل و انه لا #جمب عليه القضاء اذا لم يطاع على العحدث وانه يجب عليه القضاء اذا اطلع و انما 
الخلاف في رضع الفظ الصححة و اما فى المعاملات فعذد الفريقين كون الفعل بحيث يترتب عليه الاث رالمطلوب 
منه شرعا مثل ترتب الملك على البيع والبينونة .على الطلاق ا كحصول الانتفاع فى البيع حنى يد 
ان مثل حصول الانتفام من البيع قد يترتب على الفاسد و قن يتخلف عن الصحيم ان مثل هذا ليس 
مما يترتسب عليه و يطلمب منه شرعا * ول يد البيع بشرط فانه محيم مع عدم ترتمب الثمرة عليه فى الحال 
لان الاصل فى البيع الصحيم ترتسب ثمرته عليه و ههذا انما لم يترتب لمانع و هو عارض وأقيل (اخلاف 
في تفسسير الصدة فى العبادات فانها فى العبادات ايضا بمعنى ترتسب اث رالمطلرب من الفدل على 
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الفعل الاان المتكلمين يجعلون الث رالمطلوب فى العبادات هو مواقة الامر و الفقهاء يجعلونه رفع رجرب 
القضاد فم ههذا اختلفرا في صحة الصلوة بظ الطهارة و يويد هذا القول ما وقع فى التوظيم من أن 
الصحة كون الفعل موصلا الى المقصود الدنيوي فالمقصود الدنيوي بالدّات فى العبادات تفريغ الذمة 
لزاع وان كان يترسا وااو | تيوك اللخرري الا انه غير معتبر ني مغهوم الصدة ارلا بالذات بخلافب 
الوجوب فان المعتير في مغهومة ارلاو بالذات هر الثواب وان كان يتبعه تفريغ الدمة تفده الدنيوي 
فى المعاملات الاختصاصات الشرعية اى الاغراض المترتبة على العقود و الفسوح كملك الرقبه فى البيع 
و ملك المتعة فى النكاح و ملك المنفعة فى الاجارة والبينونة فى الطلاق فان قيل ليس في محة. النفل 
تفريغ الذمة قلذا لزم النفل بالشروع فحصل باداثها تفربغ الدمة انتهي ٠‏ اعلم ان نقيض الصية البطلان فهو 
فى العبادات عبارة عن عدم كون الفعل مرانقا لام رالشارع او عن عدم كوذه مسقطا للقضاء و فى المعاملات 
عبارة عن كرنه بحيمى ل يترتسب عليه اثر المطلوب منه والفساد يرادف البطلان عند الشانعي اما 
عند الحنفية فكون الفعل ممصلا الى المقصود الدنيوي يسمى صححة وكونه بحيثى لا يوصل 
اليه يسمى بطلانا و كونه بعيمث يقتضي اركانه و شروطةه الايصال اليه لا اوصانه الخارجية يسمى فسادا 
فالثلئة معان متقابلة و لذا قالوا الحير ما يكون مشررعا بامله و رصفه و الباطل ما لا يكون مشررعا 
لا بامله ولا بوصفة و الفاسد ما يكوى مشررعا باصله درن وصفه وبالجملة فالمعتبر فى الصعة عند الحنفية 
وجود الاركان و الشرائط فما ورك فيه نبي و ثبت فيه قبم و عدم مشروعية فان كاى ذللك باعتبار الامل 
فباطل اما فى العبادات فكالصلوة بدون بعض الشرائط و الاركان و اما فى المعاملات فكبيع الملاقيم رهي 
ما فى البطن صن الاجنة ( نعدام رك البيع اعنى المجيع و انكان باعتبار الوصف ففاسد كصمم الايام المنهية 
فى العبادات و كالربوا فى المعاملات فانه يشتمل على فضل خال عن العوض والزوائد فرم على المزيد عليه 
فكان بمنزلة رصف و المراك بالرصف عندهم ما يكون لازما غير منفك و با لمجارر ما يوجد رقنا 
رلايوجد حينا رايضا رجد اصل مبادلة المال بالمال لا رصفها الى هى المبادلة النامة وان كان باعتبار 
امر مجارر فمكرره لا فاسد كالصلوة فى الدار المغصوبة والبيع رقت نداء الجمعة هذا |صل مذهبهم نعم 
ند يطلق الفاسد عندهم على الباطل كذا ذكر المحقق النفازاني فى حاشية العضدي ©* فأئدة * 
المتصف على هذ! بالصحة و البطلان و الفساد حقيقة هو الفعل لا نفس العم نعم يطلق لفظ الحكم عليها 
بمعنى انها تثبت بخطاب الشارع و هكذا العال فى الانعقاد و اللزوم و النفان و كثي رمن المحققين على 
بى امثال ذلك راجعة الى الاحكام الخمسة فان معنى صحة البيع اباحة الانتفاع بالمبيع و معنو بطلانه 
حرمة الانتفاع به وبعضهم على انها مى خطاب الوضع بمعنى اذه حكم بتعلق شيو بشيى تعلقا زأئدا على 
النعلق الذي لابد منه في كل حكم وهو تعلقة بالمحكرم عليه به وذلك أن الشسارع حكم 
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بتعلق الصحة بهذا الفعل و تعلق البطلان ار الفساد بذالك وبعضهم على انها احكام عقلية لاشرعية فان الشارع 
اذا شرع البيع لحصول المللك وبين شرائطه و اركانه فالعقل يحم بكونه موصلا اليه عند تحققهار غير موصل 
عند عدم تحققها بمنزلة العكم بكون الشخص مصليا او غيرمصل كذ| فى التلويم ٠‏ و اما اما عند المحدثين نبي 
كونى العديثف “يجحا و اليم هو المرفوع المنصل بنقل عدل ضابط فى التحمل و الاداء سالما عن 
شدون وعلة فالمرفوع احتراز عن الموقوف على الصحابي او التابعي فان المراد به ما رفع الى النبي 
صلى الله علبه وسلم و الاتصال بنقّل العدل احتراز عما لم يتصل سند اليه صلى اللة علية وسلم سواه كان 
الانقطاع من اول الاسناد او اوسطه او آخرة فخري المنقطع و المعضل و المرسل جليا وخفيا و المعلق و تعاليق 
الدغاري في حمم المتصل لكونها مسنجمعة اشرائط الصحة و ذلك لانها و ان كانت على صورة المعلق 
لكن لما كانست معروفة من جهة الثقات الذين علق الدخاري عنهم او كانت متصلة في موضع آخر من 
كنابه لا يضره. خلل التعليق و كذا لا يضره خال الانقطاع لذلك و عما اتصل سنده و لكن لم يكن الاتصال 
بنقل العدل بل خلل فيه مجروح او مستور العدالة اذ فيه نوع جرح و الضابط احتراز عن المغفل 
والساهي و الشالك لان قصور ضبطهم وعلمهم مانع عن الوصول الى الصحة و فى المحمل و الاداء احتراز عم 
لم يكن موصوفا بالعدالة و الضبط في احد الععالين و السالم عن شذوذ احترازعن الشان وهو ما #خالف 
فيه الراري من هو ارجم منه حفظا او عدد| او مخالفة لا يمكن الجمع بينهما و علة احتراز عن المعتل و هو 
نيه علة خفية قادحة لظهور الوهن في هذه الامور فتمنع مى الصحة هكذا في خلاصة الخلامة ولا #حتاج 
الى زيادة قيد ثقة لإخرج المنعر اما عند من دسوى بينه وبين الشان فظاهرو اما عدد من يتتول ان المددر 
هوما #خالف فيه الجمهوراعم من ان يكون ثقة ار لا فقد خرج بقيد العدالة كما في شرح شرم النغبة ٠‏ 
والقسطلاني ترف قيد المرفوم و قال الصحير ما اتصل سنده بعدول ضابطين بلا شذون ولا علةه وقال 
صاحسب الذخبة خب رالواحد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولاشان هو الصعيم لذانه 
نان خف الضبط مع بقية الشروط المعتبرة : فى الصحيم فهو السن لذاتة هء وفى في شرح النخبة و شرحه 
هذ! اول تقسيم المقدول لانه اما ان يشدمل من صفات القبول على اعلاها اولاو الال الصحسيم لداته و الثاني 
انى وجد ام #جبرذاك القصوربكثرة الطرق فهو الصحيم ايضا لكن لا لذاته بل لغيره و حيمكلا حبر فهو 
الععسن لذاته و ان قامث قرينة ترجم جاذمب قبول ما يتوقف فيه فهو الحسن ايضا لكن لا لذاتة بل 
لغيرة فقولذا لذاته #خرج ما يسمى “دحا بامرخارج عنه فاذا رري الحديمى الحسى لذاته من غير رجه 
كانم# روايته مفحطة عن سرتبة الأول او مى وجه واحد مسا وله او راجم يرتفع عن درجة العسن ال درجة 
الصحيم و صار صحيحا لغيه كدحمد بى عمر و بن علقمة فانه مشهور الصدق و الصيانة و لكنه ليس من 
اهل الاتفباق بحيرتى فضعفه البعض من جهة سود حفظه و وثقه بعضهم بصدقه و جلالته فلذا اذا تذرد هو 
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بمالم يفابع عليه لايرتفي حديثه عى الحصن فاذ! انضم اليه من هومثله او اعلى منه او جماعة صارحديئه “يها 
وانما حكمنا بالصحة عند تعدد الطرق او طريق واحد مساو له او راجم.لان للصورة المجموعة قوة تجبر القدر 
الذي قصر به ضبط رارى الحسى عن رارى الصحيم و من ثم تطلق الصعة على الاسناد الذي يعكون 
حسنا لذاته لو تفرك عند تعدن ذلك الاسناد سواء كان التعدن لمجئه مى وجه واحد آخر عند التماري 
و الرجحان أو أكثرعند عدمهما انقب © آعلم أن المفهوم مى دليل الحصر و ظاهر كلام القوم ان القصور فى 
األعسى يتطرق الى جميع الصفات المذكورة و التحقيق ان المعتبر فى الحسن لذاته هو القصور فى الضبط 
فقط و فى التمى لغيره و الضعيف يجوز تطرق القصور فى الصفات,الآخر ايضا كذا في مقدمة شرح 
المشكوة * فائدة * يتفاوت رتبة الصحيم بتغاوت هذه الاوصاف .قو وضعفا فمن المرتبة العليا في ذلك 
ما اطلق عليه بعض الاثمة انه اصم الاسانيد كالزهري عن سالم بن عبد الله بى عمرين الخطاب و كمحمد 
بى سيرين عنى عبيدة بن عمرو عن علي بن ابي طالسب و كابراهيم النغعي عن علقمة عن ابى مسعود 
و المعنمد عدم الاطلاق لترجمة معينة فلا يقال لنرجمة معينة مثلا للنرمدي عن سالم الم انة امم الاسانيك 
على الاطلاق من إسانيد جميع الصحابة نعم يستفان مى مجموع ما اطلق عليه الاثمة ذلك اي انه اصم 
الاسانيد ارجحيته على مالم يطلقونه عليه انه اصم الاسانيد و دون تلك المر تبة فى الرتبة كرواية يزيد بى 
عبد الله عى جد: عن ابيه ابي موسى و ؟عماد بى سلمة عن ثابت عن انس و دونها فى الرتبة 
كسهيل بن ابي صالم عن ابية عن ابي هريرة و كالعلاء بن عبد الرحمن عن ابيه عن ابي هريرة فان الجميع 
يشتملهم اسم العدالة و الضبط الا ان فى المرتبة من الصفات الراجحة ما يقنضي تقديم ما رواهم على 
الني تليها و كذ! الحال فى الثانية بالنسبة الى الثالثة و المرتبة الثالثة مقدمة على رواية من يعد 
مايتفرد به حسذا بل #كتيحا لغيرن إيضا كمحمد بن سق عن عاصم بى عمر عن جابر وعمر و بن شعيسيه عن 
ابيه عى جده وقس على هذا ما يشيبها للصحة فى الصفات المرجعة من مراتسب الحسن و من ثمة 
قالوا اعلى مراتسب الصحيم ما اخرجه الدخاري ومسلم وهو الذي يعجر عنه اهل العديمث بقولهم متفق 
عليه و دونها ما انفركن به الإخاري ودونها ما انفد به معلم و دونها ما جاء على شرط الدخاري وحدة ثم 
ما جاء على شرط المسلم وحدة ثم ماليس على شرطها * فأئّدة * ليس العزيز شرطا للحيم خلافنا 
لمن زعمة و هو ابو على الجبائي من المعتّزلة و الية دومي كلام العاكم ابي عبد الله في علوم الحدييرفى 
حيث قال و الصحيم ان يرريه الصحابي الزائل عذه اسم الجهالة بان يكون له راريان ممى يتداوله 
هل (١أحديث‏ فصاعدا الى وقتنا كالشهادة على الشهادة اي كنداول الشهادة على الشهادة باى بكري 
كلواحكد منهما راويان هكذا يستفاك من شرم النخبة و شرحه و خلاصة الخلامة ه 


الصيعب يطلق على معان منهاما عرفت قبيل هذاو منها الجمع السالم و منها العدد الذني ليس بكسره 


التصحيم ٠‏ الصريم ( 19م ) المصافحة و التصافم 





ىم هو تفعيل مى الصعبة التي هي ضد المقم فيكو المعنى مسي 
و عند اهل الغرالض هوان يوخل السهام من اقل عدن يمكن على وجه لا يقع المسرعلى واحد من الورئة كذ 
فى. الشريفي سمي به لان وقوع الكسر على واحد من الورئة بمنزلة السقم نتعاية بالطريق المذكور 
المعروف عندهم فانث بمنزلة الطبيب و الطريق المذكور بمفزلة الدواه و (لتعاصل إل الكسر الوائعة 
السهام والروس » و عند المحدثين ا دن كر 0000000 كذ| 
في خلامة اأخلاصة والارشاد الساري شرح محيم الجخاري ٠‏ 

الصريم بالراء المهملة عند الاصوليين لفظ انكشف المراد منه في نفصه بعبسب كثرة الاستعمال 
حفيقة كان او >جازا و حكمه ثبوت موجبه مى غير حاجة الى النية او القرينة و تقابله الكناية و نجيوى 
في فصل الياء مى باب الكاف هذا هو المذكور في كتنب الحنفية [ قوله في نفسه اي بالنظر 
ا ل 
و احترز بقوله في نفسه عن استتار المراك فى الصربم بواسطة غرابة اللفظ او ذهول السامع عن الوضع 
او عن القرينة او نحو ذلك وايضا احتراز عن انعشافف المراد فى الكذاية بواسطة النفسير و البيانى فمثل 
المفسر و المحكم داخل فى الصريم و مثل المجمل و المشكل داخل فى الكناية كذا فى التلويم ] و اما 
فى العضدي فقال هو من اقسام المنطوق فانة ينقسم الى صريم و غير صريم ونجيوى في فصل القاف من 
باب الذون ه وعدن النحاة يطلق على التأكيد اللفظي ه فى العباب التأكيد باعادة لفظ الاول يسمئ صريحا 
و بغير لفظ الاول يصمئ غير مريم و معنويا و يطلق ايضا على قسم من الاعراب ٠‏ و التصراحة عند اهل 
التنيان الغ من الاستعارة مقابلة للمكنية و تجيرى في لفظ الاستعارة في فصل الراء من باب العين ٠‏ 

[ المصائحة و التصاذ دست يكديكر را كرفقى و آن سنت سمت نز ملاقات و بايد كه بهر 
دو دسسث بوك و آنكة بعض مركم بعد نمازثجر ويا بعد نماز جمعه مى كنند جيزى نيست و بدعت 
است ازجهت تخصيص وقثت اما سنيتك مصافحه كه على الاطلاق است باتي اسك يس اكر از سابق 
ملاقات نشده باشد سنت اسث و اكر ملاقات شده باشد بدعت اسك وبازن جوان مصائحة حرام 
است وبا نيز زن كه مشتهات نبود لاباس است و روايت كردة اند كه ابوبكر صديق رضي الله عنه در 
هلانت خون بعجائز كه شير آنها خوردة بود مصائحه مى كرد و ابن زبير رضي الله عنه در مكه عجوزى 
زابراى بهمار داري خود اجاره كرفت كه بايهاي او را ميماليد ودر سر اوسبش منجحت راكر طميجنين مردى 
به رباشد كه از فتن شهوت ايمن باشد ار را مصائعه بازن جوان درست است و مصائحه با امرد خوش 
شكل درست نباشد و بهركه نظر كردن حرام است مساس كردن او نهز حرام اسث بلكة حرمت مساس 
0 تراز نظراسى ه٠‏ وسنت أنبست 45 جرن سلام كويد ده مشي بدهد ولي كفا بر كفب تلهد وا سر 


الضغيىة , إلصغجة الملساد ه الصام ) 0002-0 ( 


انكشتان نكي كه بدعث است هكذا في شرح المشكرة للشين :عند العسق الذهلري ] و عند المحدثين 
هي مساراة احد [#حاب كدب العدوريف لشيم الراوي ل للراري و سبق بهانها في لفظ النساراة في 
فصل الياء من باب السين ٠‏ 
٠‏ 0 
الصغيىة تاللقيطة #حسيالغنت هر جيزيست كه عريض و منيسط باشد و سراد ازآن در علم 
اسطرلاب جسميست كه #حيط باشد باو دو داثرة منساوي متوازي و سطبعى كه واصل باشد: ميان معيطين 
ين دو دائره و صفددة كه برآن افاق اقاليم سبعه نوشته باشند آن را صفهِحة آفاقي نامند عكهذا زكر 
عبد العلي البرجندي في شرح بيست باباء 
الصغة الملساء عند العكماء و المتكامينى هي مايكون اجزاره المفررضة متساوية فى الوضع 
و متصلة حير لا يكون بين تلك الاجزاء فرج سواء كانت نافذة و تسمى مساما او غير نافذة و تسمى 
زوايا كذ! في شرح المواقف في بيانى جواز الخلاء في تمس المكان ٠‏ و صدحة القمر و الشمس دجيى في 
لفظ الاصبع في فصل العين ٠‏ < 
إلصام بالضم سكون الام فى اللغة اسم من المصااحة خلاف المخاصمة مأخون من الصلاح و هو الاستقامة 
يقال صلم الشيى اذا زال عنه الفساد و فى الشريعة عقد يرفع النزاع اي يكون المقصود و الغرض منه 
رئع النزام فلاين هبة الديى ممنى عليه الديى بعد المطالبة و الدعوئ فانه يرتفع النراع بذلى ايضا لك 
المقصود الاملي من الهبة مطلقا ليس رفع النزاع كذا ذكر فى البرجندي [ اعم ان الصلم باعتبار احوال 
المدعى عليه على ثلثة اضرب لان الخيصم وقت الدعوئ اما ان يجيب او يسكت و الاول اما بلاقرار او 
الإنكار فلارل اي الصلم بالاقرار فحكمه كالبيع اى رقع عن مال بمال لوجود معنى البيع و هو مبادلة المال 
بالمال بالتراضي فتجرى فيه احكام البييع كالشفعة و الكٍ بالعيسب و خيار الررية و الشرط و حكمه كالاجارة ان 
وقع عى يمال بمنفعة اوعنى منفعة بمال او بمنفعة عن 5 آخر فخجربي فيه احكام الاجارة فيشترط التوقيت 
ويبطل بموت احدهما و ببلاك المحل فى المدة و الثاني و الثالك لي الصلم على النكار و السكوت 
معارضة في حق المدعي وفداد يهن و قطع نزاع في حق المدعى عليه فلا شفعة في ملم عن دار الى 
المدعى عليه يزعم ان تلك الدار ملكه و غرضه بالصلم استبقاء ملكه على ماكان و تجمب في صلم عل 
دارلان المدعي يأخذ تلك الدار عوضا عن ملكة فيواخذ علوي زعمه ٠‏ ثم الصلم باعتبار بدليه 
علوع اربعة ارجه اما ان يكون عن معلوم على معلوم وهو جائز لا معحالة و اما ان يكون عن #جهول على #جهول 
فان لم يتم نيه الى الةسليم مثل ان يدعي حقا فى دار رجل وادعى المدعى عليه حقا فى الارض بيد 
المدعي فاصطلها على ترك الدعوئ من الجانبين جاز وان احتيم اليه و قد (مطاعا على ان يدنح-إحدهما 
مالا ولم يبهنه ار على ان يسام اليه ما ادعار لم يج زلان الجهالة فيه تمنع التسليم و التسلم و اما إن يكون 


الصالم ه الصلاح ( مم ') الصالحيةء المصلوخ 


عن مججبول عا معلوم وقد احتيي فيه الى التضليم كما اذا ادع خيبقا غي دار في يد رجل ناضهها 
على أن يي« ل ا ا ا ل ل 
كما اذ! (مطلحا ني هذه الصسورة على ان يترك المدعي دعودة بمال معلوم يعطيه المدعى عليه فهذ! 
جائز و اما أن يكون عن معلوم على مجصول و قد [حنييه الى النسلهم لا يجوزو أن لم محتنم الهه جار 
او الاصل في ذلك ان الجهالة المفضية الى المنازعة السانعة عن القسلهم و التسلم مفمدة و الجهالة 
الذي ليست هذه صغتها لا تكون مخسدة هكذ| فى العناية شرح الهداية و الطعطاوي شرح الدرالمختار] 
و ملم نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال و عباداتكما وقع في بعض الرسائل ٠‏ 
الصالم عند المحدثينى حديرق هو دون العسسن قال ابو داود وما كان في كتابي السذن من 

حديث فيه رهن شديد فقد بينته وما لم اذكر فيه شيدًا فهرصالم وبعضها ا 0 
ابى حجر لفظ صالم في كلامه اعم صن إن يكون للاحنجاج او للاعتبار فما ارتقى الى الصعة ثم الى لسن 
فهو بالمعنى الاول و ما عداهما فهو - الثاني وما قصرعن ذللك نهو الذي فيه وهى شديد كذا 


---- عي طريق 5 وقيل هواستقامة الععال على ما يدعو اليه العقل و الشرع 
و الصالم | القاد 0 ق العجاك وحقوق الله تعالئى كل| ف ي كليات ابى البقاء ه | 


الصالسية فرقة م المعتزلة اصحاب الصالحي وهم جوزوا قيام العلم و الارادة و القدرة و السمع 
و البصر بالميت و يلزمهم جواز كون الناس مع اتصافهم بهده الصفات امراتا ران لا يكون الباري تعالى 
حيا و جوزوا خلو الجوهرعن الاعراض كلها كذ! في شرح المواتف ٠‏ 

المصام: هي مايترتب على الفعل ويجيى في لغظ الغاية فى الناقص اليائي من باب الغين المعجمة 
وجمع المصلوية المصاام ٠‏ و و المصالم المرسلة عند الاصوليين هي الاوصاف التي تعرفف عليتها الى بدون 
شهادة الاصول +مجرن الاخالة اي بمجرد كونها مخيلة اى موقعةفى القاب خيال العلية والصحة فلم يشهد لها الشرع 
بالاعتبار ولا بلابطال و هي مقبولة عند الغزائي اذا كانت المصاحة ضرورية قطعية كلية ه ثم قال الغزالي 
هذ لي المصاحة التي :لم يشهد لها الشرع بالاعتبار و( بلابطال وان سميناها مصلبية مرسلة لكنها 
راجعة الى الاصول الاربعة لاى مرجع المصلحة الى حفظٍ مقاصد الشرع المعلومة بالكتاب و السنة و الاجماع 
5 ليست بقياس ان القياس له اصل معين و المصاام العاجية هي التي في محل الاجة 
و المصالم التحسينية هي التي لا تكون في محل الضرورة ولا العاجة بل هي تقرير الناس على مكارم 
الاخلاق و معاسن الشيم هكذ!| يستقاد من التوضيم و التلويم و العدلج ي و تجيى. في لفظ المناسبة ايضا 


ني فصل الباء المرحدة من باب الذون ه 
:9 


الاصطلاح هو العرف الخاص [ وهو عبارة عنى اتفاق قوم على تحمية شيرى باسم بعد نقله عن موضوعه 
الاول لمناسبة بهنهما كالعموم و الخصوص او لمشاركتهما في امراو مشابهتهما في وصف او غيرها كذا في 
تعريفات الجرجاني 1 وقد سبق في لفظ المجاز في فصل الزاء المعيهبة من باب اجيم ٠و‏ الامطائحي 
هو ما يتعلق بلامطلاح يقال هذا منقول امطلاحي وسنة امطفحية و شبر امطلاحي و نحو ذلك ٠‏ 
. بنك الدال المهملة * الصعون بالفتم وتخفيف العيى ضد الهدرط كما فى المنتخمب واستعملهما 
اهل الهيئة لمعان بعضها بالقياس الى الحركة الاولى و بعضها بالقباس الى الحركة الثانية اما بالقياس 
الى الحركة اللولئى فيقال التمف الصاعد من الفللك هو من غاية الاتعطاط تيت الائق الى غاية الارتفاع 
فوقة على خلاف توالى البروج و يسمى النصف الشرقي والنصف المقبل ايضا و النصف الهابط 
هومى غاية الارتفاع الى غاية الانحطاط و يسمى النصف الغربي و النصف المتحدر ايضا و يقال الصعود 
ايضا على تقارب الكوكب من سمت الرأس و الهبوط على تباعده منه على ماذكرة عبد العلي البرجندي 
في بحمث النطاقات في شرح التذكرة من الصعود والهدوط و قد يطلق على تقارب الكوكب من سمت الرأس 
و تجاهده وعلى كونه فى النصف الشرفي من الفلك و النصف الغربي منه انتهى كامة و اما بالقياس 
الى الحركة الثانية فيستعملان لمعان, احدها ان مركز الندرير او الكوكسب اذا كاى محرا في نصف الجروج 
الذي هو من اول الجدي الى آخر الجوزاء على القوالي يسمى صاعدا و فى النصف الآخر هابطا و ثانيها 
انه اذ١‏ كان مرك زالتدوير او مركز الشمس متحرها فى النطاق الثالمث والرابع من التخارج اوكان موكز الكوكب 
فى النطاق الثالمك و الرابع من التدوبر يسمى صاعدا وفى النطاقين الآخرين هابطاه فالمراد بالصعون 
حينئد تباعد مركز التدوير او الموكب عن الارض و بالمبوط تقاربه منها و ثالثها انه اذا كان مركر 
التدويراو الكوكب مذحركا من منتصف النصف الجنوبي من منطقة الخار ج الى منتصف النصف 
الشمالي منها يسمى صاعدا وفى النصف الآخرهابطا و بهذا المعنى الاخير يطلق الصعود و الهبوط 
فى العررض ه و ذكر العلامة فى النهاية و التحفة انه قد يراد بصعود الكوكسب ازدياكٌ بعده على البعد الاوسط 
فبهذ! الاعتباريقال انه صاعد مادام فى النطاق الاول و الرابع وهابط مادام فى النطاقين الآخر ين والمشهور 
عند اهل الاحكام انه بهد| الاعتبار يسمى مستعليا و متخفضا ولا مشاحة فى الامطلاحات و الظاه رمن بعض 
كتسب الهيّة انه يطلق الصعود و الهبرط فى النطاقات البعدية المسيرية و الاستعلاه و الانخفاض فى النطاقات 
البعدية فيقال انه صاعد مادام فى النطاق الأول و الرابع من النطاقات المسيرية وهابط مادام فى الباقين 
منها ويقال انه مستعل مادام فى الاول و الرابع من النطاقات البعدية و متخفض مادام فى الآخرين- 
منهاه وفي شرح الملخص وربما يقال انه صاعد مادام فى الأول و الوابع م الذطاقات البعدية 55 
مستعليا و هابطا مادام فى الآخرين و يسسى منغخفضا هكذا| يستفاد من شرح المواتف ر مما كن 


( سم ) الصيده الضبر 


عبد العلي البرجندي في حاشية شرم الملص و شرح التذكرة 2٠‏ 

الضيه . بالفنم و سكون الياء المثناة التعنانية مصدز ببعنى الامطياك و يطلق ايضا على ما يصطاد 
كما في شرح ابى المكارم وهو علئ ما قال المطرزي حيوان ممتنع متوحش طبعا لا يمك اخذه الا بحيلة 
فخرج بقيد الممتنع الدجاجة و البط و نحوهما اذ المراد منه اى يكون له قوائم او جناحان يعتمد عايهما 
اويقدر على الغرار ص جهتهماو بالمتوحش مثل العمام الهلي ان معناه إن ا يألف الناس ليلا ولا نهارا 
و بقيد طبعا ما توحش من الاهليات فانها لا تل بالامطباد رتحل بذكاة الضرورة و دخل به متوحش يالف 
كالظبي و.قوله لا يمكى اخذ إلا بحيلة لى لا يملكه احد ٠‏ و فى القاموس وغيره الصيد ممتنع لا مالك له 
فالصيد اعم من ااعلال [ والامطياك مبام فيما جل اكله وما لا بحل فما يحل اكله فصيدة لاكل و مالا بحل 
اكلة فصيده لغرض آخراما للاننفام #جلده او بشعرة او بعظمة او غيرها او لدفع ايذاثه و الاصطياد مبام بخمسة 
عشرشرطا مجسوطة فى العناية و الصيد لا ختص بمأكول اللحم بل يطلق على كل سا يصاد كما قال بعضهم 
شعرا ه صيد الملورك ,ثعالمب وارانمب ٠‏ واذ! ركيت فصيدى البطال ٠‏ وترجمته بالغارسيةه ٠‏ بيت ٠‏ 

خركوش و روبه اند شكارشهان ولى » مردان كاروقت سواري شكار من ] ' 

هكذ! فى الهداية وشرحه و الدرالهختار وشرحه ٠‏ ] 

٠‏ فصل الراء المهملة * الصبر بالعتم و سكون الموحدة بمعني شكيباثي قال السالكون 
التصبر هو حمل النفس على المكاره و تجرع المرارة يعني ان لم يكن المرء مالك الصبر فينبغي ان 
يجتهد و يكلف نفسه الصبر و الصبر هو ترك الشكوئ الى غير الله ه و قال سهل الصبر انتظار الفرج 
من الله وهو افضل الخدمةو إعلاها ٠‏ و قال غير الصبران تصبر فى الصبر معناه ان لا تطالع فيه الفرج 
يعني دربلاها و شدائد خروج ازان نه بيند وكفته اند صجر آنكه' بنده را اكر بلا برسد نذالك ٠‏ و رضاء أنكه 
بنده را اكربا برسد ناخوش نكردد لله ما اعطى و لله ما اخذ فمنى انمي فى البهن ٠‏ و بعضى كويند 
كه اهل صبربرسة مقام اند اول ترك شكايت واين درج تائبانست درم رضاء بمقدور اسمت واين درج 
زاهدانست سيوم معدت آنست كه مولى باوي كند واين درجةٌ صديقانست و اين انقسام صبريست 
كه درمصيبت وبلاباشد بدآنكه صبر باعتبار حكم منقسم مى شود بفرض و نفل و مكرره وحرام جه مير 
از حظور فرض است و از مكررهات نفل و صجر بررنجه داشت مغطور محظور اسك جنانكه او قصد 
حرام كند بشهوتى “خطوروغيرت او درهنجان آيد آنكاه ازاظهار غيرت صبر كند و بر آنجه براهل ررد 
صبر كند وصبر مكررة مبرى باشد بر رنجه داشتيكه بجهنى مكرره درشرع بدو رسد بس شرع بايد 
كه مك صبرباشد كذ| في مجمع السلوك [ و قدل الصبر هو ترك الشكوىل من الم البلوئك الى غير الله 


لا الى الله لان الله تعالى اثنى على ايوب صلعم بالصبر بقوله إنا وجدناه صابرا مع دعائه فى دفع الضرغنة 


الصبر (- ممم ) 


بقوله و ايوب ان نادئل ربهاني مسني الضر و المع ارهم الراحيض فعامنا. ان العبك اذ! دعى الله تعالئي 
في كشف الضر عذه لايقدح في صبره و لئا يكون كالمقاوصة مع الله تعال ودموى العمل بمشاقه قال " 
الله تعالى و لقد اخذناهم بالعذاب فما استكانوا لربهم وما يتضرعون فان الرضاء بالقضاء لا يقدح فيه الشكرئ 
الى الله ولا الى غيره و انما يقدح بالرضاء فى المقضي و نسم ما خوطبنا بالرضاء بالمقضي و.الضر 
هو المقضي به وهو مقخضي عين العبد سواد رضي به اولم يرض كما قال صلعم كذا فى الجرجاني ] 
و فى التفسي رالكدير في تغسير قوله تعالى و بشر الصابرين الصبر ضربان احدهما بدني لتحمل المشاق 
بالبدن والثبات عليه و هو اما بالعقل كتعاطي الاعمال الشاقة او بالاحتمال الصبر على الضرب الشديد 
والالم العظيم و ثانيهما هو الصبر النفساني و هو منع النفس عن مقتضيات الشهوة و مشتبيات الطبع 
ثم هذا الضرب أن كأن صبرا عن شهرة البطى والفرج يسمى عفة و ان كان على احتمال مكرره اختلفت 
آساميه عند الناس باختلاف المكررة الذي يدل عليه الصبر فان كان في مصيبة اقتصر عليه اسم الصبر 
و يضاده حالة تسمى الجزع والهلع و هو اطلاق داعي الهول في رفع الصوت و ضرب (أخد وشق 
الجيوب وغيرها وان كاى في حال الغنى يسمى ضبط النفس و تضاده حالة تسمى البطروان كان في 
حرب و مقائلة يسمى شجاعة ويضاده الجبنى و ان كان في كظرٍ الغيظ و الغضب يسمئ حلما و يضاده 
البرق وان كان في نائبة من نوائسب الزمان مضجرة يسمى سعة الصدر و يضادة الفج رو الندم وضيق النفس 
وان كان في اخفاء كلام يسمى كتمان النفس و يسم صاحبه كنوما و انكان في فضول العيش يسمى زهد! 
و يضاد» الحرص و ان كان على قدر يسير مئ امال يسمى القناعة و يضاده الشره وقد جمع الله اقسام 
ذلك و سمى الكل صبرافقال و الصابرين فى الباساء والضراء لي الفقر و حين البأس اي المحاربة 
قال القفال لهس الصبر هو حمل النفس على ترك أظهار الجز م فاذا كظم الزن و كف النفس عن 
ابراز آثاره كانى صاحجة صابرا و ان ظهر دمع عين او تغير لون ه وقال عليه السلام الصب ر عند الصدمة الأول وهو 
كذلك لان من ظهر منه فى الابتداء ما لايعد معه من الصابرين ثم ظهر فذلك يسمىئ سلوا و هو ممالابد 
منهوه ذال العسن لو كلف الناس ادامة الجزع لم يقدررا عليه * فائدة * قال الغزالي الصبر من 
خراص الانسان ولا يتصور فى البهائم انها سلطت عليهم الشهوات و ليس لهم عقل يعارضها وكذا لا ينصور 
فى الملائكة لانهم جردوا للشوق الى العضرة الربوبية و الابتهاج بدرجة القرب و لم يسلط عليهم شهوة صارفة 
عنها حتنى يحتاي الى مصادمة مايصرفها عن حضرة الجلال بجهد آخر واما الانسان نانه خلق فى البتداء 
ناقصا مثل البهيمة ثم يظهر فيه شهرة اللعسب ثم شهرة النكاح اذا بلغ ففيه شهرة تدعوة الى طلمب اللذات 
العاجلة و الاعراض عن الدار الآخرة و عقل يدعوه ١‏ لى الاعراض عنها و طلمب اللذات الروحانية الباقية فاذا 


عرف العوف ان ااشتغال عنها يمنعه عن الرصول الى اللذات صارت صادة و مانعة لداعية إلشهوة 


من العدل فيسمىئ ذلك الصمد و المنع صبرا انتهى ما فى التفسيرالعبير» : 

لد بالفتم و سكون الدال المهملة #عسيب. اللغة اول و باللي هر جيزه ودر امطاح مررشيان 

رك اول: ازمصراع اول بيت را نامند كما وقع :فى الرسائل العربية و الفارسية 
المصدر هو ظرف مى الصدور و عند إلنبعاة يطلق على المفكول المطلق و يسمى حدثا و حدثانا 
وفعة و بجييى في فصل الام من باب الغاه وعلى اسم الحدث الجاربي على الفعل اي اسم يدل 
على العدث .مطابفة كالضرب او تضمنا كالجلسة و الجلسة و المراد بالحدث المعنى القائم بغيرة سواء 
صدرعنه كالضرب اولم يصدر كالطول حكما فى الرضي و قيل المصسدر ما يكون في آخر معناه 
الفارسي الوال و النون او القاء و النون [ كما قيل فى الشعر المعروف ٠‏ شعره مصدر إسلمى 
است كر بود روشى ٠‏ آخر فارسيش دن يا تن ٠‏ و بعضهم زادرا فيه قيد! وهوان يحصل المامي بعد 
حذف نونه #خرج كلمة كردن بمعنى رقبة و كلمة ختنى اسم بلد معررف هكذا في رسائل القواعد 
الفارسية ] وما قيل ان الاسود معناه المتصف بالسواد بمعنى سياهي لا ببعنى سياه بودن فينتقض حده 
بالصغة المشبهة إن المراد بالفعل الواقع ذي تعريف» هو الحدث فالجواب انه لما كانك الصفة المشبهة 
موضوعة لمعنى الثبوت انسلن عنها معنى النجد د فلا يك النقض بالالوان و لزوم عدم الفرق بين المعنى 
المصدري و الحاصل بالمصدر و ما قيل ان المراد المعنى القاثم بغيره مى حيسى انه قائم بغيره فلاترك 
الالوانى فترهم لان النسبة ليست مأخوذة في مفهمم المصدر نص عليه الرضي كيف و لوكان 
كذكب لوجمب ذكر الثاعهل كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية في 
تعريفف الفعل و المراد بجريانه على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بلاشتقاق سواء كان الفعل مشتقا 
والتطدذر مقتقا منة كضرا هو مذهرب النضريون او بالعظس كناهر مدهت الكرنيق كنا ال 
جريان اسم الفاعل على الفعل عندهم هو ماه اياه في حركاته وسكناته بالوزن الحروضي و كما ان 
جريان الصغة على موصوفها جعل موصوفها صاحبها اي مبتدأ اوذ! حال او موصولا او متهوعا لها او موصوفا 
و كل من الثلثة اصطاح مشهور:في معله غلا غرابة فى التعريف فالمران بالععدث الجاري على الفعل 
ماله فعل مشتق منه ويذكر هو بعد ذللك الفعل تأكيد! له او بيانا لنوعة او عدده مثل جلست جلوسا 
و جلسة وجلسة و بغير الجاري على الفعل ما ليس له فعل مشئق منه مدكور أو :غير مذكور 
تجري هو عليه تأكيدا له او بياناله نحو انواعا في قولك ضربيت انواعا من الفبسرب لان الافواع 
ليس لها فعل تجري عليه فقيد: بالجاري لفخرج عنه غير الجاري اذلا صدخل له قيما نسن فيه 
فمثل ويلا له و ونعتا له لا يكونى مصدرا لعدم اشتقاق الفعل سنه و ان كان صغعولا مطلقا و مثل العالمية 


ر القادرية لا يكونى مصدرا ولا صفعرلا مطلقا و كذ إسماء المصادر #الوضوء و الغسل بالضم لعدم جريائها على 
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اسم المصدر ( 04م )١'‏ 


الفعل ايضاه و قيل المران : بانجاري على الفعل ما يكون جاريا عليه حقيقة او فرضا فلا تخرج المصادر 
التي لا فعل لها ه و فيه أنه حينئن يشكل الفرق بينهاو بين اسماء المصادر كذا في شروح الكافية ٠‏ اعلم أن 
صيغ المصاد رتستعمل (ما في اصل النسبة و علو مدر و انناف البيئة العاملة للمتعلق معنوية كانت 
او حسية كهيئة | لمتحركية العاملة مئى الحركة ويسمى الحاصل بالمصدرو تللك الهيئُة اما للفاعل فقط فى 
الازم المتحركية و القائبية من العركة والقيام ار للفاعل و المفعول و ذلك فى المتعدي كالعالمه 
المعلومية من العلم و باعتبارة يتسامم اهل العربجة في قولهم المصدر المنعدي قد يكون مصدرا للمعلر, 
رقد يكون مصدرا للمجهول يعن بهما البيثتين هما معنيا العامل بالنصدرو لل لكى كل مصدرمتعد 
مشترا ولاقائل به بل استعمال المصدر فى المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيى في لازم معنا 
كذا قال الجلبي في حاشية المطول في بحلث الفصاحة في بيان النعقيد » و قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية عبد الغفور المصدر موضوم للحدث السانج مى غير اعتبارنسبته الى الفامعل اد 
متعلق آخر و الفعل مأخون في مغهومه النسبةٌ رضعا فان اعتبر من حيمث انه منسوب الى الفاعل فهم 
مبني للفاعل و أن تبون جسن انة منسوب الى متعلق آخر نهو مبني للمفعول و اذالم يعتجرشيى 
منهما كان محتملا للمعنيين و بكرن للقدر المشترك بينهما فالمعنى المصدري من مقولة الفعل او الانفعال 
فهو امر غير قار الذات و العامل بالمصدر الهيثّة القارة المترتبة عليه فالحمد مثلا بالمعنى المصدري ستودن 
ر العامل بالمصدرستايش و ليس المراد مذه الاث رالمقرتب على المعنى المصدري كلالم على الضرب فقد 
ظهران ما قيل ان صيغ المصادر لم توضع الا لما قام به و كونها لمعنييى ما هو صفة للفاعل وما هو صغة للمععول 
ككون الضرب بمعنى الضاربية اي كون الشيري ضاربا اي زنفده شدن وكونه بمعنى المضرربية اي كونه مضرربا 
اي زدة شدن لابد له مى دليل كلام ١‏ طأئل تحته انتهى فقد ظهربهذ! فساد ما ذكره الجلبي ايضا فتأمل ٠ه‏ 

أسم المصدر كنا يستفاك مما سبق هو اسم لوث الغير الجاري على الفعل ه ودر شرح 
نصاب صبيان قهستاني مذكور است كه اسم مصدر بنج قسم است أول رصف حامل مرفاعل را وقائم 
باو ومترتب برمعني مصدري كه آن تأثيراست واين قسم را حاصل مصدر نيزكويند جذائجه درتلويم 
مدكور است و جميع مصادر را براين معني اطلاق كنند مثكل جواز بمعذى ررائي وروا بودن اول معنوى 
اسي است و ددم معزي مصدري و فرق ميان مصدر و حاصل مصدر در جميع الفاظ تسب معنى 
ظاهراست 95 الفاظ بحسي لفظ نيز مثل فعل بكسر فا كردار و بفتم فا كردن و حاصل مصدر را 
نهز اطلاق ميكنند بر مصدر مستعمل بمعني متعلق نعل مثل خلق بمعني مخلوق جنائجه از شرح 
عقائك دربحنى افعال عباد مستفاد ميكردد و قريسب بايى است آله در مالي ابن حاجمب 


( “نم ) النصدير 


اسم مصدر كويند وجون بمعني خوردن باشد أو را مصدر كويد دوم اسمىاست مستعمل بمعذي مصدر 
كه نعلى ازو مشتق نكشته مثل قهقرئ اين درامالي ابن حاجمب صذكوز اسث سيوم مصدر معرفه 
مثل جار كه اسم الفجوراست جهارم اسمى اسك بمعني مصدر و خارج ازاوزان قياسية مصدر مثل 
سقها وغيبت كاسم ستي واغتياب است اين قسمدركلام عرببسيار اس دجم اسمى است مرادفب مصدر 
مصدر بميم و اورا مصدر ميمي نيز كويند مثل منصرفٌ و مكرم اين در رضي مذكور است انتهئى كامه 
اقول ( شك ان ااقسام الخمسة المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق عليه اسم المصدر كما هو 
دأب التقميم حيمى يذكر ارلا لفظ يكوى معناه عاما شاملا للاقسام ثم يذكر بعده اقسامه كماترىا ني 
تفسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوم لمعثى مفركٍ الى الاسم و الفعل و الحرف فهنذا اريد بالتقسيم 
تقسيم مايطلق عليه لفظ اسم المصدر كما يقسم العين الى الجارية و الباصرة 5 وغيرهما وكماقسم اهل 
لاصول السبمب والعلة الى القسام المعينة هكذا ينبغي ان يغيم ٠‏ 


التصدير عند اهل البديع من الهحسنات المعنوية ويسمئى رد العجز على الصدرايضا و 9 
النشران #جعل احد اللفظين المكررين ار المتجانسين او الملسقين بهما ني اول الفقرة و اللفظ الآخرني 
آخر الفقرة و المران بالمكررين المخيموان لفظا و معذى و بالمخجانسين المتحدان لفظا لا معنى 
و بالملسقين بالمخجانسين اللذان #جمعهما الاشتقاق او شبه الاشتقاق فيكون اربعة اقسام الأول :أن قفون 
اللفظانى مكررين نعو و تخشى الناس والله احق ان تخشاه والثاني أن يكرنا متجانسين نحوسائل 
اللثيم يرجع و دمعة سائل الارل من السوأل و الثاني من العيلان :و الثاليت ان اتسين الاقتناة ق أسبر 
استغفروا ربكم انه كان غفارا و الرابع ان #جمعهما شبه الاشثقاز ق نحو قال'اني لعملكم من القالهى ٠‏ و فى 
النظم ان يكوك احدهما اي احد اللفظين المكررين او المتجانسين او الملحقين بهما في آخر الهيمت 
و اللفظ الآخر في صدر المصرع الاول او حشوه: او آخرة او صدر المصراع الثاني فهو اربعة اقسام لان اللفظ 
الآخر في صدر المصراع الاول او حشوة ار آخرة اي “جه او صدر المصرع الثاني و على كل تقد 
فاللفظان إما مكرران او منجانسان او منشابهانى اشنقاقا او شبه اشتقاق فتصير الاقصام سنة عشر 
حاصلة بضرب الاربعة فى الاربعةه و اعتبر صاحسب المفتاح قسما آخرو هوان يكون اللفظ الآخرفي حشو 
المصراع الثاني نحو ه شعره في علمة وحلمة و زهده ٠‏ و عهده مشتهر مشتهره فعلى هذا يصير مجموع 
الافسام عشرين ولا خف ان تركة اولى اذ لا معنى فيه لرنٍ العجز على الصدر ان لا صدارة لحشو المصراع 
الثاني اصلا #خلاف المصراع الاول ه و قد يجاب عنه بانه لو كان لشو المصراع الاول صدارة بالنسبة اليه 
لكل لعشو المصراع الثاني ايضا صدارة بالنسبة اليه فتأمل هكذا يستفاد من المطول و الجلبي و الاتقان 
في نوم الفوامل و تفصيل الا مثلة يطلسبب من المطول ٠‏ 


المصادرة ٠‏ الصغيره الامغر ( 08 ) الصغرئ ٠‏ المصخر 


المصاررة عند اهل النظر تطلق على قسم مى الغطاه فى البرغان لخطاء مادته من جهة المعثى 
و هي جعل النتيجة مقدمة من مقدمتي البرهان بتغير سا و انما اعتب رالتغهبر بوجه ا ليقع الا لقباس 
كقولنا هذه نقلة و كل نقلة حركة فهذه حركة فالصغرئ هبنا عيى النتهجة فا قيل هذا خطاء فى الصورة 
لآن الفتيجة حينئذ ل( تكون قلا آخرفلا يكون قياسا قلنا هر قول آخر نظرا الى ظاهراللفظ ه ويقال ايضا 
بعبارة اخرك توقف مقدمة الدليل على ثبرت المدعئ ٠‏ ومن هذا القبيل امور المتضايفة فاذا 
جعل احدهما مقدمة من مقدمتي برهان كان كجعل الخنيجة مقدمة من برهانها مثل هذا ابى 
لانه ذواب وكل ذى اب ابن لان الصغرى في قرة الننيجة و من هذا القبيل ايضاكل قياس درري وهو 
ما ينوقف ثبوت احدئ متدمتيه على ثبوت النتيجة اما بمرتبة او بمراتسب ٠‏ و منهم مى يجعل المصادرة 
من قبيل الخطاءد من جهة الصورة قائا بانى الخطاء فى الصورة اما بحسب نسبة بعض المقدمات الى 
بعض وهو ان لايكون على هيئّة شكل منتم و اما بحسسب نسبة المقدمات الى النثيجة بان لا يكون اللازم 
قرلا غير المقدمات و هوالمصادرة على المطلوب هكذا يستفاد مى حراشى العضدي للسيد السند و الشعد 
التفتازاني في احث المغالطة ه وقيل المصادرة على المطلوب اربعة ارجه الارل ان يكون المدعئ عين 
الدليل و الثاني ان يكون المدعئى جزء الدليل والثالمك ان يكون المدعى موقوفا عليه محة الدليل و الرابع 
ان يكون موقرفا عليه “مسعة جرء الدليل اننهى رقد تطلق المصادرات على مقدمات مذكورة فى العلوم 
المدرنة مسلمة فى الوقت مع استنكار و تشكيكف وقد سبق في مقدمة الكناب في بيان معنى المبادي 
[ الامرارالاقامة على الذنمب و العزم على فعل مثله كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الصغير بالغيى المعجمة كالكريم يطلق على قسم من الادغام و الاشتقاق كما مرفي بحثهما * 

,الاصغر عند اهل العربية يطلق على قسم من الاشتقاق وعند المنطقيين يطلق على موضوع 
المطلوب فى القياس لاقتراني و قد سبق في لفظ اأحد ايضا في فصل الدال من باب لحار » 

الصغرول مونث امغر و هو عند اهل العربية يطلق على قسم من الجملة و على قسم 
مى الفاصلة و عند المنطقيين هي القضية التي فيها الاصغرو قد سبق ايضا في لفظ الحد ٠‏ 

المصغر على ميغة اسم المفعول مى التصغير عند الصرفيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيى ليدل 
على التقايل و يسمى بالمحقرايضا و بالقصغير و الأعقيرايضا كما يستفاد من اللباب ر يقابلة المكبر 
وصيغه فعيل و فعيعل و نعيعيل رقد #جيى التصغير للنعظيم ايضا فرجيل تصغير رجل وهر مكبر 
وتصغيرالترخيم ما يصغر بحذف زوائده و يسمى تحقير الترخيم ايضار التفصيل يطلمب من الشانية 
واللباب و[ و بعض الشعراد جمع المصغرات في اشعار و قد اجاد و هي هذه ٠‏ شعر ه- 


٠‏ نقيط مى مسيكا في رريد ٠ ٠‏ خويلف ام وشيم في خديد 


( ومم ) الصفرية ه الصغراء ه الصورة 


» وذيلك اللويمع فى الفسياء اء وجيهك ام تير في سعيد‎ ٠ 

«ظبي بل مبي في قبي ٠‏ اه مريعيسيب السطيرة كالاسيد م 

ه معيشيق الريكة و المحيا ه «مميشيق السويلف و القُديد٠‏ 

. مُعيسيل . اللي له تير هء ٠‏ رويققه لخير في شهيده 
هكنا الى آخر الابيات فى الاب الثالمى من نغحة اليس ] [ أما در أصطلاح اهل فارس عبارت از حرف 
كاف است كه در اواخر الفاظ الحاق كنند و1 نرا كاف تصغير نامند حنائجه دراين ابيات واقع است 
« رباعي ٠‏ كشتم خراب شيفتة خرد سالكي ٠‏ قدش نهالئي وجه ناراك نبالكي ٠‏ شيربنكي شكر لبهي 
شوخ جشمكي ه برروي همجو ماهكش از مشكه خالكي ٠‏ هكذا في “جمع الصنائع ٠‏ ] 

. الصفرية بالفاء فرقة من الخواري اصحاب زياد بن الاصفر قالوا لايعفر القَعَدَة عى الققال اذ| كانوا 
موافقين لهم فى الدين و لا يعفر اطفال المشركين. ولا يسقط الرجم و يجرز النقية فى القول درن العمل 
و المعصية الموجبة للسن لا يسمى صاحبها إلا بها فيقال مثلا سارق اوزان او قاذفف ولايقال كافرو ما لاحد 
فيه لعظمته كترك الصلرة والصوم يقال لصاحبه كافر و قيل تزوج المومنة من دينهم من الكافر المخالف 
لهم في دار التقية دون دار العلانية كذا في شرح المواتفا٠‏ 

الصغراء بالمد در امطا محدثين جامة است كه درو خطهاي زرد باشند كما في تيسير القارئ 
ترجمة صحيم الإخاري ه و نزد اطباء نام خلطى است كه آنرا تلخه نيز كويند وهي قسمان طبيعية و هي 
كرغرة الدم الطبيعي و هي احمر نامع خفيف حاد و غير طبيعية رهي اربعة اصناف الارل المرة الصغراء 
و الثاني المرة الحخية و تسمى بالصفراء المخية ايضا و الثالمك الصفراء الكراسية و هي مركبة من الصغراء 
المحترقة و المرة الصفراء و الرابع الزنجارية كذا فى القانونهة و شرحه ٠‏ 

الصورة بالضم و سكون الواو في عرف الحكماد و غيرهم تطلق على معان ه منها كيفية 
صل فى العقل هي آلة و صرآة لمشاهدة ذى الصررة , هي الشبم و المثال الشبيه بالمتخيل 
فى المرآة ٠‏ و مذها ما يتميز به الشيي مطلقا سواء كان فى الخاري و يسمى صورة خارجية 
اوفى الذدهنى ويسمى صورة زهنية ٠‏ و تر ضهحه ما ذكرة القاضي في شرح المصابيم في باب المساجد 
و مواضع الصلرة من ان صررة الشبوع ما يتمهز به الشيع عن غيره سواء كان عين ذاته او جزئه المميزه وكما 
يطلق ذلك في الجئة يطلق فى المعاني فيقال صورة المسئلة كذ١‏ وصورة الال كذا فصورته تعالى 
يراد بها ذاته المخصوصة المنزهة عن ممائلة ماعداء من الاشياء كما قال تعالى لهس كمثله شيى اننبى 
كلام « ومنها الصورة الذهنية ني المعلوم المتمهز فى الذهن و حاصله الماهية الموجودة بوجود ظلي اي 


ذهني كما في شرح المواقف. في مدحلى الوجود الذهني و على هذ! قيل الصررة ما به يتميز الشيى 
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الصورة ظ( »مم ) 

فى الذهن فان الاشياد فى الخارج اعيانى وفى الذهن صور و على هذ! وقع في بديع الميزان وحاشيته 
للصادق الحلواني مورة الشيرى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و اما (لذهنية فلابد 
منها لاى كل ما هو حاصل فى العقل فلا بد له من تشخص عقلي ضرررة انه متمائز عن سائر المعلومات 
نصعليه العلامة التفتازاني والمران بالشيوي معناه اللغوي لا العرني و 5-7000 صورة الشبوى 
ما يوخد منه عند حنف الدشخصات لر امكنه و رجدت فلا يرن ما قيل ان التعريف ل يتذاول صورة 
الجرئيات من حدث هي جزثيات بل مى حيث دي كليات و كذ! صورة الكليات مى حيث هي معدومات 
انتى ٠‏ اعلم ان القائلين بالوجود الذهني لاشياء بالحقيقة يأخذرن الصورة بهذا المعنى في تعريف 
العلم و يقولون الصور الذهنية كلية كانت كصور المعقولات او جزئية كصور الهحسوسات مسارية للصور 
الخارجية في نفس المهية #خالفة لها فى اللوازم فانى الصور العقلية غيرمتمانعة فى الحلول ف#جوز حلولها 
معا خلاف الصور الخارجية فان المتشكل بشكل مخصوص يمتذع تشكله بشكل آخ رمع الشكل الاول بل الصور 
العقلية متعاونة فى الحلول فان النفس اذا كانت خالية عن العلوم كان تصورها لشيى من الحقائق عسيرا 
جدا و اذا اتصغت ببعض العلوم زاد استعدادها البافي و سهل انتقاشها به و ايضا “حل الكبيرة من 
الصور العقلية في «محل الصغيرة منها معا و لذللك تقدرالنفس على تخيل السموات و الارض معا و الامور 
الصغيرة بالمرة الواحدة معا #خلاف الصورة المادية فان العظيمة منبالا تحل في محل الصغيرة مجتمعة معها 
وايضا الصورة العقلية للكيفية الضعيفة لاتزول عن القوة المدركة بسبي حصول صورة الكيفية القوية فيها :خلا 
الخارجية و ايضا الصورة العقلية انا حصاءت فى العاقلة لا #جسب زوالها و اذا زالمت سهل إسترجاعها من 
غير حاجة الى تجشم كسب جديد بخلاف الخارجية و ايضاالصورة العقلية كلية خلاف الخارجية ه و القائلوى 
بوجود الاشياء فى الذهن لا بحسب العقيقة بل بحسي المجار: كارن الصورة في تعريف العلم بالمعزى 
الاول و #جيى في لفظ العلم ايضا [ ومنها الصورة الخارجية وهي اما قائمة بذاتها ان كانمتك الصورة جوهرية او 
بحل غي رالذهن انكانت الصورة عرضية كالصورة التي تراها مرتسمة فى المرآة من الصورة الخارجية هومنهاانها 
تجيى بمعنى الصغة كما في حديث أن الله خلق آدم على صورته كذا في كليات ابى البقاء ] و منها جوهرمن 
شأنه ان #خرج به محله مى القوة الى الفعل كما في شرح حكمة العييى و الصورة بهذا المعنى قسمان صررة 
جعمية رهي الجوهر العال فى البيولى الاولى ويسمى إيضا بالطبيعة المقدارية والمتصلو الاتصال الجوهري 
و الامتدان و الام الممدن وهي الجوهر الموتد فى (لجبات الثلمق النتضل ني نفسهه قيل هذا مئاف لما 
ذكره السيد السند في حاشية الشرح القديم لهداية العكمة اى م الجسم الجرهرالممتد فى الجهات الثلث . 
فان الجسم كل والصورة الجسمية جز ومغهوم الكل ليس عي مفهوء الجزء و التوفيق بان مرادة قدس سروا كما 
صرح به فى شرحه للمواقف ان الجسم في بادي الراي هو الجوه رالممتد فى الجهات الثلث اعني الصورة . 


( ابم ) التصور 


فلا منافائ و وجهه ان الس اذا ادرك بعض اعراض الجسم كالصطم و اللون ادئ حكمه بوجود جره رقابل 
لابعاك الثلمك حكما غير مفتقر الى ترتهب قياس ٠و‏ هو المعني من الصورة الجممية وهي الجعم ني 
بادى الراى وصورة نوعية و هي الجوهر الحال فى الهيولى الثانية و هي جرهرداخل فى الجمم مبدأ 
لاثارة كالا ضاءة و الاحراق في كل جسم نوعي وهي التي "خقلف بها الاجسام انواعا بمعنى ان لها مدخلا 
قريبا في ذلك الاختلاف فلايرد ان الصورة الجسمية ايضا كذللك وتسمى بالطبيعة ايضا باعنباركونها مبدأ 
للحركة و السكون الذاتييى و تسمى قوة ايضا باعتبار تأثيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
ثم الصورة النوعية اثبقها المشاوون و اما الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة التمايز 
فى الاجسام بالا عراض القائمة بالجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركسك من الصورة والعرض القائم به 
هكذا! يستفاد من شرم هداية الحكمة وحواشيه وغيرهاه و منها ما يمكن ان يدرب باحدى الحواس 
الظاهرة و يسمى بالعين ايضا و يقابله المعنى على ما ذكر في مداحرتى الحواس ٠‏ ومنها كل هيئة في 
قابل و حداني بالذات او بالاعتباراي سواء كانت الوحدة ذاتية او اعنبارية و محل تلك الصور يسمى 
بالمادة كالبياض و الجسم كذا في تهذيسب الام ه و انواع الصورة على طور اهل الكشدف تجيى في لفظ 
الطبيعة في فصل العين من باب الطاد [ منها مابه 2حصل الشيرى بالفعل كالهيئّة الحاصلة للسرير 
بسوب اجتماع اأخشبات و مقابله المادة بمعنئى ما به الشيرى بالقوة كقطعات السرير كذا فى الجرجاني ] 
و مذها ترتيسب الاشكال و رضع بعضها مع بعض و هي الصورة المخصوصة لكل شكل و منها انها تطلق على 
ترتيسب المعاني التي ليسث “حسوسة فيقال صورة المسئُلة رصورة السوأل والجواب كدا في كليات البقاده ] 
و صورت حق دراصطلاح صوفية عبارت از نات مقدس »عمد است صلى الله عليه و آله و سلم بواسطة 
متحقق بودن ذات نبوي :حقيقت احديث ه وصورت الهي عبارت اسث از انسان كامل بواسطة متحقق 
بودن أو بحقائق إسماء البيه كذا في لطائف اللغات ٠‏ 

التصور يطلق بلاشتراف على العلم بمعنى الادراك و على قسم من العلم المقابل للتصديق 
و يسمية بعضهم بالمعرفة ايضا كما وقع فى العضدي و القطبي و حواشية و توضيم هدا المعنى #جيئى 
فى لفظ التصديق في فصل القاف وقد سبق ايضا في لفظ الحكم تم التصور بهذا المعزئى قد يكونى تصورا 
راحد| كتصور الانسان و قد يكون متعدد! بلا نسبية كتصور الانسان والكاتسب وقد يكوى متعددا| مع نسبة 
اما تقييدية لي غير تامة ر هي على قسمين توصيفية و اضافية 6الحيوان الناطق و غلام زيد واماتامة غير 
خبريةكقولك اضرب واما خبرية يشلك فيها ار مرجوح فيها فان كل ذلك من التصورات لخلوها عن الحكم 
وإما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا :دف إدوات الشرط و اعتبار كل: منها قضية برأسها 


نادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقرة القريبة منه وهذ! على خلاف مذهسبى |هل العربية كما سبق 


الصهره الصراط ( عسه ) 





في لفظ الاسناك #6 فود ؛* العلم الدي هو مورك القسمة الى القصور و النصديق في فواتم كنس المنطق 
هو العلم المتجدن الذي لايكفي فيه مجن العضوربل يترقف على حصول مثال المذرت قى المدركت 
و يقال له العلم العصولي ان هو المقصود هذاكب فان المعلومات المذطقية لاتنجارز عذة لا مطلق العلم الشامل 
له و للعلم الاشراقي الذي يكفي فيه مجرد العضور كعام الباري تعالئك وعلم المجردات المغارقة و علمنا 
بانفسنا و يقال له العلم التضوري والا لم يتحصر العلم فى القصورو التصديق اذ التصور هو حصول 
صورة الشيع فى العقل والتصديق يستدعي تصورا هكذا وعلم الباري بجميع الاشياء و علم العجردات 
بانفسها و علمذا بانفسنا بمتحيل أن يكوى حصول صررة فلا بكون تصورا ولا تصديقا كدا في شرح اشراق 
العكمة و يطلق التصور ايضا على الامر المقصود إى المعلوم التصوري ٠‏ قال فى المطول في بصت الفصل 
و الوصل في شرح قوله الجامع اما عقلي بان يكون بينهما اتعمان فى التصور الم اي فى الامر المقصور 
اذ كثيرا ما تطلق التصورات و التصديقات على المعلوسات القصورية و التصديقية انتهى كلامه » و تصور 
نز بلغاء دخيل را نامند وقد سبق في فصل اللام من باب الهاء المعجية ٠‏ 

الصهور بالكسر و سكون الهاد فى اللغة بمعني خسر كما فى الصرام و قال “جمد و ابو عبيدة 
مهر الشخص كل ذي رحم حرم من جاذسب عرسة و يدخل فيه ايضا كل ذي رحم “حرم من زوجة 
ابيه و زوجة ابنه وزوجة كل ذجي رحم “حرم من ابنه فانى الكل امهاركذ! فى الهداية ٠‏ وذكر الامام 
العلواني ان الامهار في عرنهم كل ذي رحم “حرم صن امرأته فيدخل ابوها و اخوها و غيرهها 
واما في عرفنا فلا يدخل فيه إلا ابوها وامها ولايسمئي غيرهما مهرا ه وعن الغراء في قوله تعالى فجعله 
5 ا النسب مال يحل نكاحه و المهر ما يدل نتاحة من القرابات كذا في جامع الرموز 
و البرجندي في كناب الوصية ٠‏ 

فصل الطاء * [ الصراط كفت (لحضرت صلى الله عليه وسلم كة زده خواهد شد صراط بر يشت 
درزخ بس مي باشم صن ارل كسى كه يدرك آنرا ومشهور است كه صراط تيز تر اسمت از شمشير 
و باريلك تراست از موي ٠‏ ودرحديثى ديك رآمده استاكه بر بعضى مردم «مجذين است و بربعضى 
مثل وادي وسيع واي جنان است كه ميكويند طول وقوف در معشر بربعضي مقدار بنجاه هزار سال 
است وبر بعضى مقدار دو ركعت نماز و اين بنابر قفاوت (عمال وانوار ايمان است وآمدة است 
كه جون امت برصراط بلفزند و در مانند فريك كنند وامحمدا: بس آنعضرت ازشدت اشفاق باراز بلند 
ندا كند و كويد رب امني امتي سوال نميكنم ترا امروز نفس خود را ونه فاطمة را كه خف رمن است 
اين مبالغه در غايت اهنمام اسك إزاحضرت در باب امك واستخلاص ايان و دعلىي سل دران روز 


ابن است كه اللإسم سلم. سلم و در حديمثك ديك رآمده إسمش كه بيغبير شما قام باشد بر صراط و بكويد 


الاصبع ه الصدع ٠‏ الانصداع ( “سم ) اصداع الجمع ه الصرع ه المصوا م 


رب سلم سلم و قول آلحضرت براى طلب سلامت خواهد بود واز رسل.نيز همجذين و در ديرت آمده 
اسبث كه كسيكه نيك دهد مدقه را ميكذرد برمراط هكذ! في مدارج النبوة للشيز عبد العق الدهلري ] 
1 ار * الاصبع بكسر الهمزة و فتم الموحدة احسب لغنت انكشيت را كويقفد و در 

امطلاحر فيان نصف سدس مقياس را كويند جنائجه د رلفظاظل خواهد آمد درفصل لام از باب ظاء معيمع 
و نيزنصف سدس هريك ازقطر قمرو قطر شمس و از جرم هردو را كويند ٠‏ قال فى التذكرة و شرحه 
لعبد العلي البرجندي و #جزئ كل واحد من قطري النيرين و جرميهما الى اثني عشر جزأ متساوية. 
وتسمى الاصابع و الأصابع القطرية لي المعتبرة فى القطرتقيد بالمطلقة و الاصابع الجرمية تقيد بالمعدلة و المراد 
#جرمي الذيرين صفحتاهما المرثيتان فانى سطم نصف جرم القمر مثلا يرك مى بعيد كداثرة وهذ! السطم 
المستوي يسمى بسطم صغوة القمر و كذ| العال فى الشمس فصفية القمرمثلا هي ما يقع من جرم 
القمر على قاعدة “خررط شعاع البصرو انما يقسم هكذا لان كلا منهما فى المنظر قردمب من شبر هو اثذا عشر 
اصبعا كل اصبع منها ست شعيرات مضمومة بطون بعضها الى ظهور البعض و لهذا يسمى الاقسام بالاصابع 
فان| قيل المذخسف من القم ركذا اصبعا فالمراد مذه ظاهر و اما اذا قيل من جرم القمر قطر فالمراد منه 
مساحة القدر المظلم م صفحة القمربمربع يكونى مساحة تمام صفحته اثني عشرمربعا و قس عليه المنكسف 
من قطر الشمس و جرمها و ان شدّت الزيادة فارجع اليه 

الصدع بالفتم و سكون الدال عند الاطباء هو تغرق اتصال في طول العظم ان لوكان فئ العرض 
يسمى كسرا او تفتنا كذا يستفاد من شرح القانونجة ٠‏ 

الانصداع عندهم انشقاق عرق في غير الرأس كذا في بح رالجواهر» 

إصداع الجمدع در اصطاح مرنيه فرق است بعد از جمع بظهور كثرت در رحدت و اعتبا ركثرت 
در وحدت كذ! في لطائف اللغات ٠‏ | 

الصرع بالفتم و سكون الراء فى اللغةٍ السقوط و عند الاطباء عبارة عى مرض يحدث بسبسب 
سدة دماغية غير تامة تمنع الروح النعساني عن النفون فتشنم بها جميع الاعصاب لانقياض مبدئها و تمذح 
الحس والحركة و الانتصاب سمي به تسمية للملزرم باسم الازم و قد يسم بام الصبيان لكثرة عررضه 
للصبيان و با المرض الكاهني ايضا لان من المصروعون من يتكهن و إخبر بالغيمب كالكهان و انما قلنا 
غيرتامة لان سدة الدماع ان كانت تامة احدنست السكنة فهد! القيد احقراز عن السكنة » و ينقسم الصرع الئ 
بلغمية و سوداوية لان السدة اما بلغمية اوسوداوية والسدة الصغراوبة قلما توجد و الصرع الدموية يحتمله 
كذا في شرح القانونجةء 

المصراع بكسر الميم در لغت ختة دررا كُويند و در اصطلاح بلغاء آنست كه ازسه قالمب و ياجهار 
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التصريع ه المصرع ( سس ) الصنع ه المصنوع 


غالمسب مركسب شدو باشد كمقرو بيشتر رزا نيست كه آن ازقبيل نظم نبرد اكرجه منقول اسث كه بزركى يفا 
مصراع بر حسب قانون و دربم دراز كفته مصراع اول ٠‏ آب را و عاك را برسر زني سر نشكند ه مصراع درره ' 
آب را و خاك را يكف جا كن و درهم كني خشتنى بزي برسر زني سر بشكند كذا في جامع الصنائع 
وفى المهذب و غيره مصرام نصف بيت را كويند ٠ه‏ ظ 
التصريع كالتصريف عند البلغاء جعل العروض مقهاة تقفية الضرب و هو مى انواع السيجم على 
القول بجريانه فى النظم قال ابن الاثير التصريع ينقسم الى سبع مراتمب الاولى ان يكون كل مصراع 
مستقلا بنفسه في فيم معناه و يسمي التصريع الكامل كقول امرء القيس «شعره | فاطم مهلا بعض 
هذا التدلل ه وان كنسث قد ازمعت «جري فاجملي » و الثانية ان يكون الارل #حناجا الى الثاني 
فان| جاد جاء مرتبطا به كقوله إيضاه شعره قفا نبك من ذكريل حجيسب و منزل « بسقط اللوئ بين الدخول 
أحومل ٠‏ و الثالثة ان يكون المصراعان بحيث يصم وضع كل منهما موضع الآخ ر كقول ابن الحجاي ه شعره ٠‏ 
من شروط الصبوح فى المهرجان ه خغة الشرب مع خلو المكان » و الرابعة ان لا يفهم معنى الأول الا بالثاني 
ويشمى التصريع الناقصكقول ابى الطيبء شعره مغانى الشعمبطيبا في المغاني ه بمنزلة الربيع من الزسان ٠‏ 
والخامسة ان يكون التصريع بلفظة واحدة فى المصراعيى ويسمى التصريع المكرر وهو ضربان لان الالفاظ اما 
متّحدة المعنى فى المصراعين كقول عديد ه شعره وكل ذي غيبة يورب ه وغائب الموت 9 يورب ه وها انزل - 
درجة واسا مختلفة المعنى لكرنه مجارا كقول ابي تمام ‏ شعره فتى كان شربا للعّفاة ومرتعاه فاصم للهندية 
البيض مررّعا و السادسة ان بكون المصراع الارل معلقا على صفة يأتي ذكرها في اول المصراع الثاني 
و يسمى التعليق كقول امرء اليس » شعره الا ايها الليل الطويل الا انجلي ه بصجم و ما الاصبام منىف 
بامثل »لان الارل بصدبم و هدا معييب جد! والسابعة ان يكون النصريع فى البيت #خالعا لقافيده و يسمى 
التصريع المشطو ركقول ابي نواس ٠‏ شعرهء اقلني قد ندمت من الذنوب هوبلاقرار عدت من الجحوده فصرع 
بالباد ثم قاد بالدال اننهى كلامه ولا #خفى إن السابعة خارجة مما نحى فيه كذا فى المطول في بيان السجع ء 
المصرع بفتم الراه المشددة عند اهل البديع بيت فيه التصريع ه و در مجمع الصنائع در تعريف 
غزل ميكويد مصرع بيتى راكويند كه هر دو مصراع ار قافيه دارباشند والآن اين را مطلع نامند ٠‏ ] 
الصنع بالضم و سكون النونى هو اتجان شييى مسبوق بالعدم وقد سبق بيانه في لفظ الابداع في 
فصل العينى من باب الباء الموحدة ٠‏ 1 
المصنوع و هرالثهيى المسبوق بالعدم » ونزد بلغاه آنست كه نظ ازمنعتى آراسته كردد كه طبع 
بدان تركيسب بسبمب مراعات قواعد أن بدانى منعت ميل كند جه بعفضى صنائع مطبوع اند جون ترصيع 


و تجنيس وايهام وخيال وبعضى نامطبوع جرن تجنيس مطرف ومقلوب بعض كذا في جامع الصذائع ٠‏ 


الصناعة ه الصناعات | سس ( ممم ) 2 الستصناع ٠‏ الصوغ ٠‏ الصيغة 


الصنامة بالعسر فى الاصل الحرفة يعني بيشه كما رقع فى الصراح و على هذا قيل الصناعة في 
عرف العامة هي العلم الحاصل بمزاولة العمل كالخياطة و الحياكة و ١أ#تجامة‏ و نحوها مما يتوقف حصولها 
على المزاولة و الممارسة ثم الصنامة في عرف الخاصة هي العلم المتعلق بكيفية العمل و يكون المقصون 
منه ذللك العمل سواء حصل بمزاولة العمل كالخباطة و نوها ارلا كعلم الفقه و المنطق و الذحو و الحكمة 
العملية و نوها ممالا حاجة فيه الى حصوله الى مزارلة الاعمال ٠‏ و قد يقال كل علم مارسه الرجل حت 
صار كالحرفة له يسمى صناعة له هكذا.يستفاد من الجلبي حاشية المطول ه وقال ابوالقاسم في حاشية 
المطول الصذاعة اسم للعلم الحاصل مى التمرن على العمل ٠ه‏ وقد تفسر بملكة يقندربهاعلى استعمال موضوعاتمًا 
لنسو غرض من الاغراض صادرا عن البصيرة بحسب الامكان و المراد بالموضوعات آلات يتصرف بها سواء كانت 
خارجية كما فى الخباطة او ذهنية كما فى الاستدلال واطلاقها على هد! المعنى شائع و اطلاقها علس 
مطلق ملكة الادراك لابأس به و قهل الصناعة ملكة نفسانية تصدر عنها الافعال الاختيارية من غير روية 

فى الجرجاني ٠‏ 

>0 الخمس عند المنطقيين هي البرهان و الجدل 500 بجدىك 
ايضا في لغظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغيى المعجمة [ و وجة الضبط فى الخمس أن مقدمات 
القياس اما ان يفيد تصديقا او تأثيرا آخر غير التصديق اعنى التخييل فالثانى الشعر والاول اما ان 
يفيد ظنا او جزما فلاورل الخطابة و الثانى ان افاد جزما يقينها او جزما غير يقيني فلاول البرهان 
و الثاني ان اعتبرفيه عموم الاعثراف من العامة او التسليم من ١أخصم‏ ارلا فالارل الجدل والثانى المغالطة 
هكذا في شرح التهذيسب لليزدي ٠‏ ] 

الاستصناع هو استفعال من الصذاعة ويعدئ الى مفعولين و هوفى اللغة طلمب العمل وفى 
الشرع بيع مايصنعه الصانع عيذا فيطلمب من الصانع العمل و العيى جميعا فلوكان العينى من المستصنح 
كان اجارة ل استصناعا كما في اجارة المحيط ه و كيفيده” نه ان يقال للصانع "خفاف مثلا اخرزلي من اديملك 
خفا مفته كذا بكذا در هما ويريه رجله و يقدل الصانع سواء اعطى الثمن ارلا حكذا في جامع الرموز 
و البرجندي في فصل السلم ٠‏ ] 

فصل الغيرى * الصوغ بالفتم رسكون الواوعند الصرنيين ان يوخذ مادة اصل ويتصرف فيها 
باحداث هيئُة و زيادة معنى فتبقى مادة اامل و معنا فى الفرم كما في صوغ الاواني واأعلي 

ن الذهمب فالمصدر |صل للفعل كدا فى اصول الاكبري ٠‏ 

يل بالكسر عند اهل العربية هي الهيئّة الحاملة من ترتيسب الحررف وحركاتها و سكناتها 
كما في شرح المطالع في بجمى الالفاظ » و قيل هي و اللغة مترادفان و إلا قرب ان يقال الصيغة همي 


| لنصعيف ( >وسم ) 


البيئة المذكورة و اللغة هي اللفظ الموضوع كما فى التلويم في تقصيم نظم القرآن و در بعضى كتمب 
صرف مى آرد كه صيفه اسم است بمعني مصوغ ومصوغ مشتق اسمث از صياغ يا ازصوغ و صوغ 
وصياغ بحسب لخت زر در بوته انداخنن است و حلا اطلاق كرده مى شود بر هر جيز راخنه شده 
واين را منقول عرفي كويند و اما وجه اطلاق صيغه بر افعال آنسث كه هركاة فعلى ازفاعل صادر شود 
بس كويا آن فعل راخلة شله اسست ازان فاعل واين تواند بود مراد اقول صرفيان صَرب زد آن مون 
در زمان ماضي صيغةٌ واحد مدكر فايسب يعني اين زدن در زمان ماضي فعل فاعل است و بحسب 
امطلام هيثتى را كريند كة حاصل شده باشد هرلفظ را از حركات وسكنات و ازعدد حررف عند الوضع 
ر متصود دربى فى صرف منقول عرفي اسث نه منقول امطلاحي انتهى كامه ه و صيغ الاداء عند المحدثين 
صيغ يررئ بها الحديمق مثل حدثنا و اخبرنا و قال و نحوها ٠‏ 
قضيل الغاه * التصحين بالعاء كالتصريف إحسسبي لغنثت خطا كردن دركتابثك است و نزد 
اهل تعميه تغيير كردن صورتك خطي لفظ اسثت بمحو و اثبات نقطه يا به تقديم وتاخيرحروف جنانكة در 
لفظ معما در ناقص يائي باب العيى خواهد آمد بابيانى تصحيفى وضعي و لصحيف خطي ونزه بلغاء آنستك 
كه الفاظى در تركيمك آوردة شود كه بكردانيدن نقطة از مدح بقدح كشدو خلق بغالط تصحيف را تجنيس 
ميخوانند و آن جنان نيسث جراكه در تجنيس شرط اسث كه الفاظ منجانس بيارد بس جون لفظى آورد 
ولفظى ديكر #جانس آورد تجنيس اسث و اكر لفظى آوارك كه اكر نقاط او بكرداند ازمدح بقدح كشد 
نصعيفب اسك مثالة ه شعره حبيبنا بداته مخدىم ٠‏ موقر العزة فى الايام «واين بمعني مدح أسى 
و تصحيفش إينست ه حبيبنابذاته مجذوم ه موف رالعزة فى الأثام ه واين بمعني قدح مى شود وايشجنين كام 
را مصئنى خوانئد و اين در جامع الصذائع و | عجساز خسروي كفنه [ مثال أن در فارسي ٠‏ مصراع ٠‏ 
مادر ميان دولت تومى زئيم ٠‏ اكر دولت را به تغييرنقاط دولمب خوانند و ميزثيم را ميرييم هجو 
مى كردد كذا في مجمع الصنائع ] و نزد محدثين تغيي ر كردن حديث اسث بتغيير نقاط قالوا مخالفة 
الراري للثقات ان كانت بتغهر الحروف او الحروف مع بقاء صورة الخط فى السياق فان كان ذلكف 
| بالنسبة الى النقطة يسمى ذلك الحديرى مصعفا بفتم الحاء المشددة و ان كان بالنسبة الى الشكل 
و الاعراب سمي مم #او ان الدله ونير سي النشيان كوا لذانى نوج ذو الما وني جلادة اخامة 
المصحف إما لفظي محسوس ار او بالسوح والاول اما فى الاسناد كما مف مراحم بالراء 
و الجيم بمزاحم با" زادو الغاطر اها زان الفبعيض سنس عدوي ل صام رمضان و اتبعه سنا 
من الشوال اأحديمى بشيئًا بالشيى (أمعجمة و الياء المثناة النستانية و الثاني ايضا اما فى الاسناد كما 


قال عى عاصم الاحول فسمع و إمل الاحدب و إما دى المت كما قيل في حديمث الكهان فر الدجاجة 


المصوى ., الصويفة ٠‏ الصرلف ( بلاسمم ) التصريف ٠‏ التصرف ‏ 


فسمع الزجاحة و اما معنوي كماقال ابوموسى العتري نحن من عثرة يصلي لذا الندجي صلى الله عليه وسام 
بريد ماثبت |نه صاى الله عليه و سلم صلى الى عترته وهى حزبته فنوهم انه قبيلة واصل العبارة صلى الى عنرته 
هي حربته و القصحيف فريب من الوضع فى المتى وامافى الاسناد فيصيرن ضعيفا بهذ الاسنان انتهى كلامه ء 

[أعصمن بضم الميم وسكون الصان و فتم الصماء المخففة اسم القرآن والمصوى الذي انخذه عثمان 
بن عفان رضي الله عنه لنفسة يقرأ فيه يصممى محف الامام و ايس هو بخط عثمان رضي الله عنه 
كما ترهمه بعضهم بل هو اخط زيد بن تابنت ٠‏ وقيل الاظهمر ان المراد محف الامام جنسه الشامل 
لما اتخذه لنفسه فى المدينة و لما ارسلة الى مكة والشام و الكوفة و البصرةو غيرها كذا في تيسير القارئك 
فى فصل معرفة الركرق :8 و لمحف بضم الميم وفكم الصاد المحففة والحاء المشددة 
ما وقع فيه (للصحيف ٠.‏ 








[ الصحيفة ببعني كناب ودر عرف كتاب خر را كوينه ودر بعضى كتسي حديمى منقول است 
كة ابوذر غفاري ازاى حضرت صلى الله عليه وسلم يرسيد كه ازطرف باري تعالى جثد كناب نازل شدة است 
فرمودند صد و جهار كتاب نازل شد برحضرت شيث بخجاء صحيفه وبر حضرت ادربس سي “حيفه وبرحضرت 
ابراهيم ده محيفة و برحضرت آدم ده #حيفه وباقي توريت وانجيل و زبور وفرقان ٠‏ رطيبي در حاشية 
كشاف صل وجهار دة آوردة ده محيفه ازانجمله برحضرت موسي سواي تورييت زياد كرده و الله اعلم انتهى 
مى النفسير العزيزي ٠‏ ] 
الصر ف بالفقم رسكون الراد عند اهل اللغة له معنيان احدهما الفضل ومذه سمي التطوع من العبادات 
صرنا لانه زيادة على الفرائض و ثانيهما النقآل ٠‏ وعند الفقهاء هو بيع الثس بالثى جنسا بجنس كديع 
الذهب بالذهب او بغير جنس كبيع الذهب بالفضة سمي بالصرف لانه لايننفع بعينه ولا يطلب منه 
الا الزيادة اولانه #حتاج فيه الى النقل في بدليه من يد الى يد قبل الافتراق لانه يشترط فيه التقابض 
قبل الافتراق كذا في مجمع البركات ناقلا عى التبيهى رشرح الوقاية ويطلق الصرف ايضا على علم من العلوم 
المدونة ويسمى بالتصريف ايضا وصاحسب هذ! العلم يسمى صرفيا و صرافا و قد سبق في مقدمة العتاب ٠‏ 
التنصريف هوعلم الصرف و قال سيبويه التصريف على ماحكي عنهم هران تبني من الكلمة بذاء 
لم تجذه العرب على وزن ما تبنيه ثم تعمل فى البناء الدي بنيته ما يقتضيه قياس كلامهم كمافي مسائل التمرين 
كذ! ذكر الرضي في شرح الشافية و قد سبق فى المقدمة ايضا في آخر بيان علم الصرفب ٠ه‏ 
[ التصرى تحويل الامل الواحد الى امثلة مختلفة لمعانى مقصردة لا تحصل الا بها كذا 
فى الجرجاني ] و نك بلغاد آنسى كه شخصى جيزى انشاه كرده باشد كه در تركيسب و معاني مقصودة 


او بنبايت لطامت بود إما او را دست ندادة باشد ديكرى بقوت طبع خود جنان آرد كه مى بايست 
1 9 


المتصرف هالمتصرفة ( دسم ) 


ويا صنعتى كه إسدخراج و اختراع كرده باشد ديكرى بقوت طبع در آن جيزى زياده كند ازصنائع لفظطي 
و صمعنوي كه لطافمق بيفزايد كذ! و ي جامع الصنايع ء 
المتصرف على ميغة اسم الفاعل من التصرف عند النحاة يطلق على قسم مى الافعال وهو 
الفعل الذى يجيى منه مضارع و #جبول و امر و نبي الى غير ذلك من الامثلة كاسم الفاعل و اسم 
المفعول و الفعل الذى لا يجيرى منه ذلك يسمى جامد! و غير متصرف نعو نعم و نعمت و بس 
و بنست و على قسم من اقسام الظرف قالوا ااظرف اما متصرف و يسمى منمكذا أيضا كما في بعض 
العواشى المعلقة على الضوء و اما غير متصرف ويجيرى فى فصل الفاء من باب الظاء النعجمة 
و على فسم من المصدر و هو مالا يلزم فيه النصب وما يلزم فيه النصمب على المصدرية نحو سبحان الله 
يسمى غير متصرف كما وقع فى اللجاب في !خحرك المقعول المطلق » 
المتصرفة عند الحكماء يطلق على حس من الحواس الباطنة و هي قرة محلها مقدم التجويف 

الارسط مى الدماغ من شأنها تركيسب الصورو المعاني و تفصيلها والتصرف فيها واختراع اشياء لا حقيقة لها 
فتركيب الصورة بالصورة مثل ان يتصور انسان ذو رأسين او ذو ايد اربع و نوه و كما في قولف صاحب 
هذا اللوى المخصوص له هذا الطعم المخصوس ود كن الصورة بالمعنى كما في قولك صاحمب الصداقة 
له هذا! اللوى 520 المعنى بالمعذى كما في قولك ما له هذه العدارة له هذه النفرة و تفصيل الصورة 
عن الصورة مثل ان يتصور انسان بلارأس ار بدون يد اوبغير رجل و نوه وكما في قولك هذا اللون ليس له 
هذا الطعم وقس على هذا واختراع اشياءلا حقيقة لها كمافي تخيل انسان ذي جناحين يطيرفى الهواء كالطير 
وفد يقال تركيمب الصورة بالصورة كما في تخيل انسان ذي جناحيسى وتركيسب المعنى بالصورة كما ني 
توهم صدافة جزئية لزيد ولا اسنبعاد بهن القوليى كما يظبر بادنى تأمل ان بيى اختراع اشياء لا حقيقة لها 
و بين تركيسب الصور و المعاني و تعصيلها عموم و خصوص من وجه أنم ان هذه القوة لا تسكن دائما لا نوما 
ولايقظة و ليس عملها منتظما بل النفس هي القي تستعملها فى المحسوسات مطلقا على اي نظام 
تريد بواسطة القوة الوهمية وبهذ! الاعتبار تسمى مكخيلة لتصرفها فى الصور الخيالية وفى المعقولات 

بواسطة القوة العقلية و بهذ! الاعتبار تسمى مفكرة لتصرفها فى الصور العقلية ه فان أن قلت كيف تستعملها 
ى الصور المحسوسة مع انها ليست مدركة لها عذدهم ٠»‏ قلت القوى الباطذة كالمرايا المتقابلة فينععس 
الى كل منهما ما ارتسم فى الاخرى و الوهمية هي سلطان تلك القوئ فلها تصرفب في مدرهكاتها بل لها 
تسلط على مدركات العاقلة فتتنارعها فيها و تحكم عليها اخلاف احكامها فم سخرها للقوة العقلية 
بحيمن صارت مطارعة لها فقد فاز فوزا عظيما هد! كله خلامة ما في شرم الكجريد و شرح المواقئف 
و المطول ر حواشيه ء 


( وسم )0 المنصرف ه الصفدٌ ه الصنف ٠‏ الصوفنى 


المنصرف على صيغة اسم الفاعل من الانصراف عن النحاة قسم من الاسم المعرب و فى اللباب 

المعرب على نوعين الاسم المتمى و الفعل المضارع فالارل اما منصرف او غير منصرف انتهى فغيرالمنصرن 
يسمى بالممتنع و المنعي ايضا لمنعه الكسرة و القذوين على مافى فصول الاكبريي ٠‏ و فى الاصطلاج 
القديم يسمى المنصرف بالعجرى وغير المنصرف بغير المجرئ كمامر فى فصل الياء من باب الجيم ثم 
غير اللمنصرفى عرفة ابن الاجمب بما فيه علتانى من العلل التسع موثرتان باجتماعهمار سنب جماع شرائطهما ني 
مذح الكسرة و النذوين علة واحدةمنها تقوم مقامصهما في ذلك التأثير و تلك العلل النسع هي المشاراليها 
في قول الشاعر ٠ه‏ شعرة عدل ووصف وتأنيك ومعرفة * و عجمة نم جمع ثم تركيسب ٠‏ و الدونى زائدة 
من قبلها الف ٠‏ ووزن فعل وهذا| القول تقريسب ٠‏ اي تقريسمب لها الى الصواب لان فى عددها خلانا 
او غيرة كارطى و قبعثرى وقيل احد عشر و زاد على العشرة المذكورة مراعاة ااصل فى مثل احمر و قيل 
ثلئة عشر و زاد لزوم التأنيمى و تكرار الجمع ٠‏ و قيل القول بانها عشرة هو الصواب فالقول بانها تسع 
تقريسبه الصواب وهو القول بانها عشرة ٠و‏ قيل القول بان كل واحد من 0 علة قول تقربدي 
المنصرف فعلى هذا ما فى الارشاد من ان المنصرف هو الاسم المستوفى للركات الثلث مع التذوين 
وريسمى امكن كزيد و غيرالمنصرف أسم غير مسكوف لها بمذع الكسرة مع الدوين إلا لضرورة أو وفئق نظاير 
ارغاية خفة بكونه مى باب نوم او هند او عند لام او اضافة تعريف بالحكم ٠و‏ عذد المفجمين هو الكوكب 
النى ينصرف عن الاتصال و #جيى في فصل الام من باب الوارء 

الصفة بتشديد الفاء مرمعناها ني لفظ البيث في فصل الناء من باب الباء الموحدة ٠‏ 

الف بالغتم و الكش رو سكون النون عند المنطقيين هو الذوع المقيد بقيد كلي عرضي كالتركي 
والهندي كما في شرج الوقاية في ى باب الوكالة بالبيع و الشراء وكدسب المنطق ه قال في شرح الطوالع في 
بحري القياس اعلم ان العزئناكت المندرجة تحت الكاي ١ما‏ ان يكون تباينها بالداتيات أو بالغرضيات 
او بهما و الاول يسمى اذواعا و الثاني اصنافا و الثالمثك اقساما انذهئى فعلى هد! الصنف كلي مقول على 
كتيرسن ملعقين بالعقائق دون العرضيات و الفال واحد 9 

الصوفى بالضم و سكون الواو عند اهل التصوف هوالذدي هو فان بخفسه باق بالله تعالى مستخاص 
من الطبائع متصل بحقيقة العقائق والمقصوف هوالذي يجاهد لطلب هذ الدرجة ه والمستصوف هر الذي يشبه 


التصوفف ( *برم ) 


نفسه بالصوفي والمتصوف لطلسب !الجاء و الدنهارليس بالحقيقة مى الصوفي والمقصوف «قال الجنيد الصوفية 
هم القائمون مع الله تعالى بحيث لا يعلم قهامهم الا الله » وقال سهل القستربي التصوف القيام مع اللهتعالى بعيث 
لا يعلمه غير الله ه وقيل اول النصوف علم واوسطة عمل و آخرة موهبة من الله ه و قيل قال (أجنيد التصوفب 
ترك الاختياره و فال الشبلي هوحفظ حواسلك ومراعاة انفاسك ه وقيل بذل المجهود في طلب المقصود 
والانس بالمعبود وترك الاشتغال بالمفقود ه وقيل الصوفي هوالدي ( يماك ول ملك ابي لا يسترقهم الطمع » 
رقهل الصوفى هر الذدى صفا من الكدر وا متلامى الفكرو انقطع الى الله من الدشرو استوئ عنده الذهب 
والمدرو الحرير و الوبره وقيل صوني آنست كه دل خود را صاف كردانيده باشد مر خدايرا عزوجل جز 

ى ديكربرا نخواهد ه و قيل صوفي آنست كه شوق يكسو نهد ودل بيش نهد و!خل يكسو نهد و ايثار 
بيش نهد ٠‏ رقيل صونئي انسث كه ويرا ذكرى باجماع باشن و وجدى باسمام بوك و عملى با اتباع باشد ٠‏ 
وقيل صوفى أنكه هميشه با خداى باشل بغير علاقه ٠‏ وقيل صوفى آنستث كه ويرا خداى از حظوط 
انساني بميراند و بمشاهدة خويش شل باقي كرداند » و قال الجنيد الصوفي كلارض يعني مثل زميى است 
در تواضع و فروتني ٠‏ 





[ النصوف هوالتخلق بالاخاق الانهية وخرقة التصرف هى ما يلبسه المريد من يد شيغه النى 
يدخل في ارادته و ينوب على بده لا مور منما التزبي بزي الدراد ليتلبس باطنه بصفاتة 
كما يتلبس ظاهن بلباسه و هو لباس التقرى ظهرا و باطنا قال الله تعالى قد انزلنا 
عليكم لباسا يواري سوأتكم و ريشا و لباس التقوئ ذلك الخير ومنها رصول بركة 3 


العال الدي يرى الشيخ ببصيرتة النائذة المذورة بنور القدس وانه يحقاي اليه 5 حجبه لعاف 'وتصفيا 


استعدادة فانه أان! وقفي عا ىن حال من يلوب 


( على يده علم بنور اق ما محتاج ليه نيستنزل م ال 
ذلك حنى ينصفولبة بة فيسري من باطده الى باطنى المريد و منها المواصلة بينه وبين الشين بدفيبقي 
بينهما الاتصال القلبي و المحبة داثما ويدكرة الاتماع على الارقات في طريةقه وسيرته واخلاقة و احوالة حنى 
يدلغ مباغ الرجال فانة اب حقيقي كما قال عليه الصلرة و السلا م الآباء ثلثة اب ولدك واب علّمك واب 


رباك هكذا فى للمطاحات الصونية مول يل الوقوف مع اآداي ب الشرعية ظاهرا فير حكمها مى الظاه 


فى الباطن و باطنا ريل حكمها من الباطنى فى الظاهر “#حصل للمتادب بالحكمين كمال ٠‏ و قيل التصوز 
مذهب كلة جد فلا تخلطوه بشيرى الل ا ا 


و اسدعمال ما هو ارلى على السرمدية و النصم ألجميسع الأمة و الوقاء لله تعالى على العقيقة واتبا, 
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الجزء العماري مشر 
كناب كشانى اصطلاحات الفنون للشيج محمد على التهانوىي 
“همه و زأن فيه و أوضحه واعلم علئن راس المزيد بخطين 
و أفصيمى الفقيه المولوى محمد وجية مهدرس 
المدرسة الكلكتية و امانه فيه المولوى 
عبد الحق و المولوي فلام تادر 
و رتب زيله الويس اسبرنكر 


التيرولي 


اشتهار 


كنب هاء مفصله الذيل در سوسيثي بمعرض فررخت اند يس اكر كسى طالمب و خريدار 
مخوملءة اين كتسيب ياشد بايد “كه د3رخواسمتكت خريداري خود ذرزد بابو را جندرلال مترا معسافط 


كتمسب خانه اسيائتك سوسيئي بكذراند 


و مخييمله كدذسيبا مفصله 5يمرت جزو خورد ده آنه اسستى 
٠‏ آنه 


و قدسسك جزو متوسط د مسد وفيمست جز و كلان يكروبيه حبار آنه اسست ٠»‏ 


كناب المغازي الواقدي 


جبار جز و خورد 
سرائع الاسلام. 

جيار روبية 
ار 
دو روبية 





| آنة | روبية عر آنمى 
ا 0 كدسيب كه براى فروخمت اند 
[رشاك القامد كناب إثقان في سكذد ر ذامة حي 
فى (قصى المقاصد علوم الترآن للسيرطاي يك 3 و مدوسط 
بك جز و خورد ده جز و خورث #استمن 
برنصف ارول 

شاف [صطاحات (صابه في إسماء عرست طوسي 
الغنون الصعابم جهار جز و مقوسط 
ده جز و كلان يازده جزو منوسط 
فتوح الشام تصنيف ابي اسمعيل فدذو م الشام منسوب الى الواقدي 

بتمامة جهار جزو خورد عش جر و حورة 


|مطلاحات الصوفية 
دوازدة آنة 

ل 

تاريخ نادرى 

در رويية 


( ابم ) التصيف 


رسوله صلى الله عليه و سلم فى الشربعة » وقيل ترب الاختيار و قهل بذل المجهوك و الأنس بالمعبود وقيل 
حفظ حواشيك من مراعاة انفاسىف وقيل الاعراض عن الاعتراض و قيل نهو ضغفاء المعاملة مع الله تعالى 
واصله التف رغ عى الدنية وقيل الصبر تحت الامرو الفبي وقيل خدمة التشرف وترك التكلف و استعمال 
التطرق و قيل الاخذ بالعقائق و اكلام بالدقائق و الآياس بما في ايدي الخلائق كذا فى الجرجاني » ] 
أعلم | انه قيل ان التصويي ماخوخ من "الصفاة وهو #“حمود ني كل لمان و ضدة الكدورة و هو مذموم ني 
كل لسان در خهر اسث كه مصطفى ملى الله عليه وآلة وسلم فرسودة صفا از دنها برشت و باقى ماند 
كدر رت بس مرك امروز تحفه بود مر هر مسلمانى را بيس آن نام ازصغا برخاست وغالمب شد مر اين 
طائفه را كفته اند در عصر بيغامبرو بعد أن بزركى را محابة ميكفتند و بعد ايشان ديكرانرا تابعين ميكفتلك - 
و بعد ايشان ويكرائرا تبح تابميى ميكفتند و بعد ايان ديكرائر كه عنايت بامر دين بهشتر ميداشتند 
زهاد وعبان ميكفتنك و بعد ايشان جون اهل بدعتك يديد آمدنه هريكي ميان خودها زهادي و عبادي 
دعوي ميكردند بس خواص اهل سنت وجماععى كه رعايت انفاس رالأزم ميشمرند بذام صوفية منفك شدند 
ناز شين كفت مرايشان را تا كريند ابن اسمى است مر اين طائفه را از اسماي اعلام و اطلاق اين 
5 بريشان بيش ازان بود كه از هجرث دريست تمام كردد ه بدانقه دز توضيم المذاهسب كويد اما تصوف 
در لغنكت صرفب بوشيدن اسسمثك و اين اثرزهد و ترك دنيا اسسث و در اعمطلاح اهل عرفان ياكيزة كردن 
دل است إز مجبرى ما سوى الله و آراسئة حكردن ظاهراست من حيرى العمل و الآعنقاك باماسورات 
و درربوئن از منهيات و مواظبت نمودن بفرمود رسول خد! عليه الصلرة و السلم و اين جماعت متضوفة 
محق اند وبعضى متصوفه مبطل اند كه خود را صرنيه مى شمارند و بحقيقت صوفيه ذيستند و اينها 
جند فرقه اند كه آسامي بعضى ازانها اين است جبية ارليائية شمراخيه اباحيه حاليه حارلية حورية 
رإقديه متجاهلية متكاسلية الهاميه وتسمية اين طوائف بمتصوفه مثل تسميث غير سيد بسيد اسثاه ومراتب 
طبقات مردم على اختتاف درجات سه قسم است قسم اول واملان و كاملان و آن طبق عليا است قسم دوم 
سالكان طريق كمال وآن طبقة وسطى اسك قسم سيوم مقيمان زمين و مغاك و أن طبقةٌ سفلى استك 
كه همست ايشان تربيت بدن است از حصيل نفساني و شهواني بطن و فرج ولباس ونتىف 
وناموس و غيره و از عجادات و طاعات جز تعريك (عضا نصيبى ندارند ٠‏ و واصلان دو نسم اند اول 
مشايم صوفيه كه بواسطتٌُ كمال متابعمثك حضرت نبوى علية السلام مرتبة رصول يافقة (نق و بعد ازان 
در رجوع براي دعوت خلق بطريق متابعت حضرت نبوي عليه الصلام مناذون شههة انك و اين طائفة 
كاملان إند و مكمل كه عذايك الهي ايشان را بعد ار استغراق درعين جمع از شكم ماهي. فنا خلامي دادده 
بساحل و ميدان بقا رسانيى: طائفة وره]تجساعه اند كه بعد إز وصول بدرجة كمال هراله تكميل 
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و رجوع خلق بايشانى نشده و غرتة !حر جمع كشتند و درشكم ماهي غنا مستهلكف شدند و بناحية بةا 
نرسيدند ٠‏ و سالكان نيز بردو قسم اند طالبانى وجه الله وطالبانى بهشيت وآخرت ١ما‏ طالبان حق 
دو طائفه اند متصرفة “عق و ملامتيةٌ متصوفه محق آنجماعه اند كه از نقص صغات بشري خلاص يافته اند 
و ببعضى احوال مورفية متصف شده و مطلع نبهايات ايشان كشنه و لين هنوز ببقاياي نفوس 
متشبى مانده باشند و بدان سبمب از وصول بقايا ونهايات اهل قرب و صوفيه متخلف كشته اند اما 
ملامتيه جماعنى اند كه در رعايت معني اخلاص و صدق بغايت سعي كذند و در سر عبادات وكتم 
طاعات از خلق اهتمام لازم دانند جنائجه عامي كنم معاصي كند ايشان از ظبور عبادات بجبت مظن 
ريا محنرز ميباشند وهيم جيز از اعمال صالحه ترك نكذذد و مشرب ايشان هميشه تحقق معني اخلاص 
است و بعضى كفته اند كه ملامتيه آنها اند كه اظهار نيكي نميكنند و بدى نمينوشند واين طائفه هرجند 
عزيز است ليكى هئوز حجاب وجود بشربي در قلوب ايشان انكشاف تام ذيافته ولهد| از مشاهدة جمال 
توحيد “جرب ماندة اند جه در اخفاي اعمال خود نظردل #خود باقي است وكمال آنست كه خود را 
ذه بهند ونداند ومستغرق و حدت باشده بيت ٠‏ جه غير و كجا غير و كونقش غيره سوى اللهو الله مافى الوجود ٠‏ 
وفرق ميان ملامتية وصوفيه آنسث كه صوفيه را جدبةٌ عذايت ازلي ازوجود يرداخته وحجاب خلقت و انانيت 
ازديد؟ شهود برانداخنه و بمرتبة رسانيده كه خود راو خلق را نه بيند بس ملامتيه مخلصان بكسرلام اند 
و صوفيه #خلصان اند بفتم لام يعنى ملامتيه اعمال خود را خالص ميسازند از شائبة ريا وصرفيه را 
حق تعالى خالص ميكردٍاند بخصلتى كه حق تعالى را باشد نه غيراور! ه اما طالبان آخرت جهارطائفه اند 
زهاد و فقرا و خدام و عباك ما زهاد طائغة كه بنور ايمانى و ايقانى حقيقت آخرت و جمال عقبى را 
مشاهده كنند و دنيارا قبيم شمرند و ازمقنضيات نفس بكلي اعراض نمايند و مقصود جمال اخرردي 
ذارنك و فرق ميان ايشانى و صونفيه آنست كه زاهد تجبمت حظ نفس خود از حق حتجرب اسثتا 
زيراكه بهشت جاي لذات است إخلاف صرفيه كه نظر ايشا بجز خد! برديكر نيفتد اما فقرا آن 
طائفه اند كه بملىف هيع جيز از دنها اختيار نكرده اند جهت طلمب حق تعالى وسيسب ترك 
ايشان يكى ازسه جيز اسث اميد فضل يا “خفيف حساب يا خوفب عقاب جه حلال را حساب اسثت 
و حرام ر! عداب و اميد فضل را ثواب وبيش در آمدن دربهشت از اغنيا است جه فقرا بانصد سال قبل از 
اغنيا بجنت درآيند وطلمب جميعت خاطر از براي بسيار كردن عبادت وحضور دل درآن و فرق 
ميان فقرا و ملامنيه آنست كه ايشان طالمب بهشك اند كه حظ نفس اسك و ملامتيه طالبانى حق اند 
واين فقر رسمى اسث و راى مرتبه در فقر و مقاميصسث فرق مقام ملامئيه و منصوفه واين رصف خاص 


موفيسسة جه مرني اكرجه مرتبةٌ او و راي مرتبة فقر اسسثت ليكن خلامة مقام فقر در مقام درج 


( سعرم ) التصوف 


انث جه ه رمقاميعه ازإنى مقام صوفي ترفي كند صفاي آن مقام بردٍارد بس فق ررادر مقام صوفي وصف 
زائد بود و آن سؤب نسبت جميع احوال و اعمال و مقاماتمت الخو وعدم تمللك آن جدابعة كنع 
عمل و هدم حال ومقام از خود نبيند و بخوه “خصوص تكرداند بلعه از خود خبر ندا و ابن حقيقت 
فق راسست و فرق ميان فقرر زهد آنست كد فقر بى رجود زهد ممكن بود جذائكه كسى ترك دنها كند 
بعزم ثابمت وهنوز رغدءت او بدنيا باقيسث و ايضا زهد بى فقر ممكن است جنائكة كسى باوجود إسباب 
رغدت نداشته باشده اما خدام طائفة اند كه خدمت فقرا وطالبانى حق اختيار كنند و ارقيات را بعد اداي 
فرائض در تفريغ خاطر ايشان از اهدمام بامور معاش و اعاك بر استعد|ك إمر معاد إيشان مقرون دارند 
وآن را بر نوافل تتديم كنند خواه بكسسب خواه بسوال ٠‏ (ما عباد طائفةٌ اندكه برست بر فرائض و نوافل 
ووظائف مداومت نمايند ازبراى ثواب أخروي و اين وصفف درصوفي نيز موجود است ليكن صبرا از 
ثواب و اغراض جه صوفي حق را براي حق برستد و فرق ميان زهاد و عباد آنست كه باوجو عبسادت 
رغبت بدنيا ممكن بود و فرق ميان عباد وفترا آنى است كه غني مى تواند كه از عباد بود بس 
معلرم شد كه واصلان دو طائفه اند و سالكان شش طائفه ٠‏ وهر يك ازين طوائف هشتكانه را دوستشبهة 
اند يكى معق ديكرى مبطل ٠‏ متشبه محق بصوفنيار» متصوفه اند كه بنهسايات احوال صوفيان مطلع 
و مشتاق اند و بجقاياي متعلقات صفات از بلوغ مقصد ممذوع كته اند ه و متشبةٌ مبطل بصرفيان 
جماعتى اند كه خود را در روي صوفيان اظهار كنند وازاع مال ايشان خالي باشند واين طائفه را 
باطنيه و اباحيه وصاحدبيه ذوانند وايشان خود را مذصونه ميكويند و ميكو يند كه تقيد باحكام شربعت 
وظيفة عوام است كه نظرايشان بر ظواهراشيا است إما حال خواص آنسى كة برسوم ظاهر مقيد 
نشوند وبمراعات حضور باطنى هنمام نمايند ٠‏ و متشبة عق #جدربان واصل طائفة اند ازاهل سلوكب 
كه سرايشان هنوز درقطع منازل صفات نفوس بوك وازتابرش حرارت طلسب وجود ايشان در قلق 
و اضطراب اسست و بيش از ظهور كشف ذات واستقرار در مقام فنا كاه كاه كشدفف ذات لا مع كردد و باطن 
شان هميشه مشتاق اينمقام ميماند » رمتشبه مبطل #جذربان واصل طائفةُ اند كه دعوي استغراق 
در بسر فنا كنند وحركات وسكنات خود را هيم اخود اضافمى تكذند وكويند كه ثحريلك باب بدون 
“ركف ممكن نبود واين معني هرجند #حيم است ليكى حال أنجماعه نيست زيرا كه مراك ايشان 
ازين سخن تمهيد عدر معاصي و حوالة باراد4 حق و دفع ملاممت ازخود استك واين طاثفه را زنادقهة خوانند 
وشيم عبد الله تستري كفته كه اكر آنى شخص قائل اين قول زعايت شربعت و احكام عبوديت ميكند 
از صديقانست واكرازعدم محافظت شرع باك ندارد از زنديقانى اسك ٠‏ ومتشبه “عق بملامتيه 


طائفة اند كه دز :خريسب نظ رخلق مبلاتي زياده ننمايند. و اكثرسعي ايشان در تخريسب رسوم عادات 


التصوفب ( مارم ) 

و اطلاق ازقيود آداب مخالطات بوك و سرماية حال ايشان جز فراغ خاطر وطيمب قلسيب نجوك وترسم 
برسوم زهاى و عباد ازايشان مورت نه بندى و اكثار نوافل وطاعات نتماينسد و جز بر اداي فرائض 
مواظبت ننمايند وجمع و استكثار اسباب دنيوي بايشانى منصوب باشد وبطيبة القلمب قانع وطلب 
مزيد احوال نكنند ايشان را قلندريه خوانند و اين طائغه جبمت عدم ريا با ملامتيه مشابيمت دارند 
وفرق ميان ايشان و ملامتيه آنست كه ملامتيه بجميع نوافل وطاعات تمس جوبند ليكى آنرا از نظرخلق 
بنبان دارند لها قلندريه ازحد فرائض در نكذرنك و باظبار و اخفاي اعمال مقيد نشوند اما طائنة 
كه درين زمان بنام قلندرري موسرم اند و ربت اسلام از كردن برداشته اند وازاومافب مذكوره خالي 
اين اسم برايشان عاريت اسست وايشان را حشويه كفت لاق است ه ومتشبه مبطل بملامتيه طائفةٌ اند 
هم از زنادقه كه وعوي إسلام واخلاص كذند و براظهار فسق و جور مبالغه كذند و كويند كه مران ما ازين 
ملامت خلق است وحق تعالى ازطاعت بي نياز است و از معميت غير منضرر و معصيعتها در 
آزار خلق منحصر دانند و طاعت در احسان خلق ه و متشبه مسق بزهاك طائفةٌ اند كه هنوز رغبت ايشان 
از دنيا بكلي نكشته و خواهند كه بيكباركي رغبت بكردانند و ايشا را متزهد خوائند ٠»‏ و متشبه مبطل 
بابشان طائفةُ اند كه از براي قبول خلق ترك يهنت دنيا كنند و بدان تحصيل طامب جاه كنند درميان 
مردم و بربعضى حال ايشان مشتبه شو و بندارند كه ايشان از دنها اعراض كردة اند و كلا بود كه حال 
خود شان برايشان مشتبه شود كمان برند كه جون خاطر إيشان بطلمب اسباب دنيوي مشغول نيسرى 
علت آنست كه اعراض كرده اند و ايى طائفه را مرائيه كويند ه و متشبه محق بغقرا آنست كه ظاهر 
او برسم فقر مترسم بوك و باطنش خواهان حقيقت فقر و ليكن هذوز ميل بغنا دارد وبتعاف بر فقر صبر 
مى كند و فثير حقيقي فقر را نعمنى از حق ميداند و بر اى وظائف شكر هموارة بتقديم رسائد 

و متشبه مبطل بفترا آنست كه ظاهرش بر سوم فقر مترسم بود و باطنش بحقيقت آن غير مطلع 
و مرادش قبوليت در نظر خلق است تا نفعى از آنها حامل شود و اين طائفه را نيز مرائيه كويند ه 
و متشبه محق بخدام آنست كه همواره خدمت بندكان حق قيام نمايد وبباطى مخواهد كه خدمءت ايشان 
سبمب نجات أخرري ؛ردد وازشوائب ميل هوا ر ريا "خليص كند وليكى هنوز #حقيقت أن نرسيده 
بس رقنى كه بعكم لبه نور ايمانى واخفاي نفس بعضى از خدمات اودر محل |ساحقاق باشد بتوقع 
محمدت و ناي خدمت طبع بتقديم رساند و بعضى را ىه سنجيق خدمت باشند #حروم كذارد و إيخجنين 
كس را متخادم كريند ء و متشبه مبطل بخادم كسي باشد كه ار را خدمست بنيت اخرري نباشد بلكة. 
خدمت ار معض از براي ونيا باشى نا بآن سبحب سنجلاب اقوات از اوقات و ا|سباب كن و اكر آنرا 


در تعحصيل مراك موث رنيابد ترك كند بس خدمتك ام مقصور بود بر طلسب جاه و جلال وكثرت اتباع 


( مبرم ) [ التصون 


ر نظر: او در خدمت همكي برحظ نفس خود بود اين جنين كس را مستخدم خوانند » و متشبه محق 
بعابد كسى بود كه اوقات خود را بعبادت مستغرق داركن و لين اجهمت عدم. تركيةٌ نفس طبع بشري 
بهر وقمت در اعمال وطاعات اوفتورى اندازد و كسى كه هنوز لذت عبادت نيانته باشد و بتكلف 
بدان قيام نمايد او را متعبد خوائنه ه و متشب» مبطل بعابد كسى باشد از جملة مرائيه كه نظراو 
درعبادت خود بر فبول خاق بود ودردل او ايمان به ثبوت آخرت نباشد ونا اطلاع غير بر طاعيت خون 
نه بيند بدان قيام نمى نمايد و او را نيز متعبد خرانند انتهى ما في توضيم المذاهصب ه در مرآة الاسرار 
ميكويد طبه صوفيه هفت نوم اند طالبان و مريدان و سالكان و سائران وطائران و واصلان و هقتم قطب كه دل 
ار بردل محمد اسث عليه الصلوة والسلام واو وارث علم لدني حضرت رسالت يذاه است صلى الله علهة و سلم 
درميان خلائق و بس كه صاحب لطيفة حق راست إخلاف نبي اميه و راصل كسى را كويند كه قري لطيفة 
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ور كشنه بر لطيفةٌ حق ٠‏ وطائر كسى را كويند كه بلطيفة روحي رسيدة ٠ه‏ وسا ركسي را كويند كه 


و 
صساحيقوي مركي لطيفة سري باشده و سالب كسي را كويند كه ماحسب قوى مركي لطيفة قلبي باشد 
و مريد كسى را كويند كه صاحدب قوى مركي لطيفةٌ نفسي باشد وطالب كسى را كويند كدماحب قوى مزكي 
لطيفة خفي قالبي باشد و عدد اين طائفه سه صد وشصصت تواند بود مثل ايام شمسي ونيز ميكويند صردان 
خد! اقطاب اند و غوث و |مامان يعذى دو وزير قطسبو اوتاد و ابدال ٠و‏ اخيار وابرار و نقجاءو نجباء و عمدى. 
و مكتومان و مفردان لى “حبربان نقباء سعصد تن اند اسامي كل نقباء علي است و نجباد هفتاك اند 
إسامى كل نجباء حسن |است و اخيار هفت اند اسامي ايشانى حسين است وعمدة جهار اند اسامي 
ايثمان “عمد است و يكى غوث اسعت اسم او عبد الله است جون غوث بميكٍ يكى ازعمده #جايش رسل 
و #جاي يكى از عمده يكى ازاخيارآيد و بجاي بكى از اخيار يمى از نجباء بيايد و بجاي يعى ازنجباء 
بعى ازنقباء بيايد و بجاىيكى از نقجاد يكى ازلخلق براررده نهند مسكن نقباء زمينى مغرب است يعنى 
زمينى سويد! آذجا روز مقدار از صبم تا جاشت مى شود وباقي همه شسب امانمازهاي ايشان جون وقنت 
ميرسد درطي زمينها كه اوقات متعين است بمشاهد4 عينى تأثير شمس ميكنند و خمس صلوات ميكذارند 
و سكوذت نجباء مصر أاستك واخيارهميشه درسياحت ميباشددل وايشان را سكوندى وقرارى نيست و عمده 8 
زواياي ارض ميد اشذل ومسكنى غوث مكواست وايى درست نيست جرائه حضرت عبد القادر جيلاني رحمة الله 
عليةغوث بود ودر بغداى مسكن داشت اننهى و تفصيل باقي در مواضع آنها است » ودر توضيم المذاهسب 

ميكويد مكقومان جهار هزار دن اند كه مسدورميمانند وازاهل تصرفى نيند اما آنانكه اهل حل وعتقد 
وتصرف اندوامو راز ايشان صاد ركردد ومقربان دركه اند سه صد كس اند وبروا يمك خلاصة المذاقمب هف ت!ند 
كهريشان را اخبار و سباح نيز كويند و مقام ايشان در مصراسمت حق تعالى ايشان را بسياحت إمر 
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النصوف ( 4عبرم ) 

فرموده نا ارشاد طالبان و عابدان كنند و هفتاد تن ديكراند ايشائرا نجباء خوانند و ايشان در مغرب اند 
و جهل تن ديكررا ابدال و جاى ايشان شام است و هففت تن ديكر را ابرار و ايشان در حجاز ميباشند 
وينم تن ديكر أنه ايشان را عمد كويثد كه ستون عالم انه و قوام عالم بديشان است مثل قوام خانه 
بستون و ايشان در اطراف عالم اند و جهار تن ديكراند ايشائرا ارتاد خوانند كه مدارإسنعكام عالم بديشان 
است حجنائنجة عدار ريسمان بر ميم اسمت و سه تى ديكر اند كه ايشان را نقباء كويند كه نقيبان اين 
أممت اند ويلك تى ديكررا قطرب و غوث نامنن كه فريادرس همه عالم ارست و هركاة كه قطسبهف از عام 
انتتال كند يمى بجاي اوآيد و ايتجنينى در همه مراتب تا يكى از صلحاء و اولياد جلي يكى ازان جهار 
آيد ه و دركشف اللغات كويد ارلياء اقسام اند سه صد اند كه ايشان را اخيار و ابرار خوانند و جبل اند 
كه ايشان را ابدال كويئد و حبار إند كه مسمى بارتاك اند وسه تى اند مسمى بنقباء و يلك مسمى 
بقطب انفهى و نيز در كشف اللغات كويد نجباء جبلل تذان اند از مردان غيسب كه قائم باصلام كارهلى مردم 
اند و بردارند مشكلات بني آدم و متصرف دركارهاي خلايق ٠‏ و در شرح فصوص كويد نجباء هفت تن اند 
كه إيشان را رجال الغيسب كويند و نقباء سيصد تنان اند كه ابشان را ابرار كوبند و بست تريى مرتبه از 
مراتسب اولياد مرتبة نتباء اسست ه ودر مجمع السلوك آرك كه از اولياء جهل تن اند ابدال و جهل نقباء 
وجهل نجباء وجهار اوتاد وهفتث إمناء وسه خلفاد ه وعن الذبي عليه السلام انه قال في هذه الامة اربعون 
على خلق ابراهيم و سبعة على خلق موسى و ثلثة على خلق عيسى و راحد على خلق #حمد 
عليهم السلام و الصلوة فهم على مراتجهم سادات الخلق ٠‏ و قال ابو عثمان القري البدلاء اربعون و الامناء سبعة 
و الخلفاء من الائمة ثلثة والواحد هو القطمب فالقطب عارف بهم جميعا و مشرق عليهم و لم يعرفة احد 
ولايدشرق عليه و هو امام الارلياء والثلثه الدين هم الخلفاء من الاثمة يعرفون السبعة و يعرفون الاربعينى وهم 
البدلاد والاربعون يعرفون سائر الاولياءد من الائمة ولا يعرفهم من الاولياء احد فاذ| نقص واحد من الاربعين 
ابدل مكانه من الاولياء وكذا فى السبح و الثلت و الواحد الا ان يأتي بقهام الساعة انتهى ٠‏ و فى الانسان 
الكامل إما اجناس رجال الغيسب فمنهم من بني آدم و منهم من هو من ارواح العالم و هم سنة اقسام 
مختلفون فى المقام القسم الاول هم الصنف الافضل رالقوم الكمل افراد الاوليا المقتفون آثار 
الاولياء غابوا من عالم الاكوانى فى الغيمب المسمى بمستوى الرحمان فلا يعرفون و لا يوصفون ر هم آدميون 
و القسم الثاني هم اهل المعاني وارواح الاداني يتنور الولي بصورهم فيكلم الناس فى الظاهرو الباطن 
ولخبر هم فهم ارواح كانهم اشيباح للقوة الممكنة فى التصوير فى الدين سافروا من عالم الشهود 
وو صلوا الى فضاء غدسى الوجود فصار عينهم شهادة و انفاسهم عبادة هرلاء هم اوتاد الارض القائمون لام 


بالسذة و الفرض القسم الثالمى ملائعة الالهام و البواعسى يطرقون الارلهاء و يكلمون الاصفياء لا يجرزون الى عاام 


( بعرم ) الصدى 


الاجسام ولا يعرفون بعوام الناس القسم الرابع رجال المفاجأة فى المواقع وانما #خرجون عن عالههم ولايوجدرن 
في غير عالمهم ولا يوجدون في غيرمعالمهم يتصورون بسائر الناس في عالم الاجسام وقد يدخل اجل الصفا الى 
ذلكه الكو فدخبرونهم بالمغيبات و المكتومات القسم الخامس رجال البسابس هم اهل الخطرة فى العام 
وهم من اجنئاس بي آدم يظهرون و يكلمونهم ف#جيجون اكثرهم وسكنى هولاء فى الجبال و القفار و الاودية 
و اطراف اانهار الامن كان منهم متمكذا فانه يأخذ من المدن مسكنا غي رمتشوق اليه ولا معول عليه القسم 
السادس يشبهون الخواطر لا الوساوس هم المولدون من اب التفكر وام التصورلا يعبأ باقوالهم و لايتشوق 
الى امثالهم فهم بهن الخطأ و الصواب وهم اهل الكشف و الحتجاب ٠‏ 

فصل القاى * الصدق بالكعسر و سكون الدال هو ضد الكذب وقد سبق في افظ العق 
في فصل القاف من باب العاء و هو مشترك بيى صددق المتكام وصدق الخبر و لا يجري فى المركبات 
الغير الخبرية من التقييدية و الانشأثية فصدق المتكلم مطابقة خبره للواقع و كذبه عدمها وصدق الخب ر مطابقة 
الخجر للواقع وكدبة عدهها و المشهور أن وصفب الخجر بالمطابقة للواقع 597 له تحال متعلقه فان المطابق 
للواقع اى النسبة الخارحية الني هي حالة بين الطرفهن مع فطع النظر عى تعلقهما الامر الدذهفي 
المتعلق بالخبر فمطابقة ذللك الامر الذهني للواقع بان يكونا ثبوتيين او سلبيين صدق و عدمها كذب 
و المحقق التفتازاني ذهب الى اى المطابق له هو النسبة المعقولة التي هي جزء مدلول الخبر اعنى 
الوقوع و اللارقوع من حيرت انها معقولة فاثنينية المطابق و المطابق بالاعتبار حيث قال بيان ذلك 
ان العلام الذي دل على وقوع نسبة بين شيثين اما بالتبوت بان هذا ذاك او بالنفي بان هذا ليس 
ذالك فمع قطع النظر عما فى الذهى من النسبة لابد ان يكونى هذا ذات اولم يكن فمطابقة هذه النسبة 
الحاصلة فى الذهن المفهوم هن الكلام لتللك الذسبة الواقعة الخارجية بان تكونا ثبوتيتين او سلبينينى صدق 
و عدمها كذب وهذا معذى مطابقة اكلام للواقع والخارج وما في نفس الامر فاذ! قلت ابيع واردت به 
اللخبار العالي فلابد من وقوع بيع خارج حاصل بغير هذا اللفظ تقصد مطابقته لذلى الخارج اخلاف 
بعت الانشائي فانه ل( خارج له تقصد مطابقته بل البيع #عحصل فى الحال بهذا اللفظ وهذا| اللفظ موجد له 
ولا يقدح في ذلك ان النسبة من الامور الاعتبارية دون الخارجية للفرق الظاهر بين فولذا القيام حاصل لزيد 
فى الخخارج و حصول القيام له امر مذجقق موجود فى الخار ج فانا لو قطعذا النظر عن ادراك الذهن 
و حكمه فالقهام حاصل له وهد! معنى وجود النسبة الخارجية انتهى » و قال السيد السند ان المطابق للواقع 
هو الاتجاب والسلمب و مطابققهما للواقع اي الام رالخارجي هو النوافئق فى الكيف بان يكونا تبويتين 
او سلبيين و لكل وجهة هو موليها و هدا الدي ذكرمن تفسير الصدق و الهذب مذهب الجمهور هذا كله 


خلامة ما في الاطيل [ و الصدق و (أعق يتشاركان فى المورد و يتفارقان بحسب الاعتبار فان المطابقة 


الصدق ( معله ) 


بين الشيئين تفقضي نسبة كل واحد منهما الى الآخر بالمطابقة لان المفاملة تكو مى الطرفين فاذا طابقا 
كان نسبنا الواقع الى الاعتقاد كان الواقع مطابقا بالكسر و الاعتقاد مطابقا بالفقم فتممى هذه المطابقة القا 
بالأعتقاد حقاوان عكسنا النسبة كان الامربالءمس فتحمى هذه المطابقة القائمة بالاعقبار صدقا وانمااعتبرهكذ! 
لآ التق و الصدق حال القول والاعتقاك دون حال الواقع ه و الصدق فى القول هو مجانبة الكذب وفئ الفعل 
التيان به ر ترك الانصراف عنه قبل تمامة وفي النية العزم بالجزم ر القامة عليه حتى يبلغ الفعل هكذا في كليات 
ابى الجقاد ] وقال النظام و من تابعه مدق الخبر مطأبقنه قنه لاعتقاد االخبرواريخة أي ولوكان ذلك الاعتقاد 
غير مطابق للواقع و الكذب عدمها اي عدم مطابقته لاعتقاد لبور فظائر مدو قفار مطابقة خبره 
للاعتقاد و كدبة عدمها و المراك بالاعتقان معفاه الغير المشهور و هو النصديق الشامل للظن و العلم و غيرهما 
ان لو حمل على المشهور و هو الجزم القابل للأشكيىف لخرج مطابقة الخبر لعلم المخبرءن حد الصدق 
و لدخل في حد الكذب فقول القائل السماء تعتنا معنقد! ذلك صدق و قولنا السماء فوقنا غير معققد 
كذب اتيك و المظنون صادق و الموهوم و المشكولك كاذبان فانهما لا يطابقان اعتقاك المخيرلانتفانه 
وليس للك ان تقول المراد عدم صطابقة الامنقاد مع وجوده ولا اعتقاد له فى المشكوك لانه ينافي ما هو 
مذه ب !لنظام ص انحصارالخبرفى الصادق و الكاذب ولاان تقول الخبرالمشكوك ليس إخبر لانه لا تصديق 
له بل لمدلوله لانا نقول الدلالة على الحكم كاف في كون الكلام خبرا فالخبرما يدل على التصديق سواء 
تخلف المدلول اللا و لولاذلك لم يوجد خبر كاذب على هذ! المذهسب لان الخبر الكاذب ما خالف 
مدلولة اعنقان المخب رفلا اعتقان للمخبربخبره و لاتصديق به فلايكون كاذبا لانه مختص بالخبر واحتم 
النظام + بقوله تعالى و الله يشهد ان المفافقين لكاذبون كذبهم في قولهم انك لرسول الله مع مطابقته للخارج 
لانه لم يطابق اعتقادهم ه والجواب ان المعنى لكاذبون فى الشهادة ٠‏ وقال الجاحظ صدر صدق ١‏ أخبر مطابقته للواقع 
مع الاعتقاد بانه مطابق و كذبه عدم مطابقفه للواقع مع اعتقاد انه غير مطابق وغيرهما ليس بصدق ولا كدب 
وهو المطابقة مع اعتقاد اللامطابقة او بدون الاعتقاد و عدم المطابقة مم اعتقاد المطابقه او بدون الاعققاد فكل 
مى الصدى و الكذب بتفسيره اخص منه بتفسير الجمهور و النظام لانه اعتبر في كل منهما جمع الأمرين 
الذي اكنفوا بواحد مهما وصدق المتكلم مطابقة خبره للواق و الاعتقاك و كذبه عدمها و استدل الجاحظ 
بقوله تعالى افذرى على الله كذبا ام به جنة فاى الكفار حصررا اخبار النبي عليه السلام بالعشرو النشر 
5 الافتراء والاخبار حال الجنة على سبيل منع الخلو ولا شك ان المراك بالثاني غير العدب لانة قسيمه 
و غير الصدق لانهم اعتقدرا عدمه ورك بان المعنئ ١م‏ ام يفقرفعير عه اى عن عدم الافتراء بالجنة لان 
المجنون يلزمة ان لاافقراء له لان الكذب عن عمد و لا عمن للمجذون فيكون هذا حصرا للخبر الكاذب في نوعيه 
اعنى الكذب من عمد و الكذب 3 عن عمد * قايُدة * اعلم ان المشهور نيما بين القوم ان اجتمال الضدق 


( وعم ) الصدق 


و الكذب من :خبواص-الخب رلا تجري في غيرة من المركبات المشتملة على نسبة ٠‏ و ذكربعضهم انهلا فرق 
بهن النسبة فى المركسب الاخباري و غيره الا بانه اى عبر عنها بكلام تام يسم خبرا و تصديقا كقولنا زيد 
انسان او فرس والا يسمى مركبا تقيبديا و تصورا كما في قولنا يا زيد الانسان او الغرس و ايأما كان 
فالمرئسب اما مطاببق فيكون صادقا او غير مطابق فيكون كاذبا فيازيد الانساى صادق ويا زيد الفرس كاذب 
ويا زيد الفاضل محتمل» و رده المحقق التفتازاني بما حاصله انه إن اراد هذ البعض انه لافرق بينهما املا 
فلس بصحيم لوجوب علم المخاطب بالذسبة فى المركش التقييدي دون الاخباري حت قالوا إن الوماف 
قبل العلم بها اخجار كما ان الاخبار بعد العلم بها اوصاف وان اراك انه لافرق بينهما بحسب احتمال الصدق 
و الكذب فكذلك لما ذكره الشيغ من ان الصدق و الكذب انما يتوجهان الى ما قصده المتكلم اثباته او نفيه 
و النسبة ليسث كذلكف ولو سلم فاطلاق الصدق و الكذب على المركسب الغير الثام #خالف لما هو المعتيد 
في تفمير الالفاظ اعنى اللغة و العرف و ان اراك تجديد (صطلاح فلامشاحة فيه ه قال السيد السند و الحق 
اى يقال أ النسب الدهنية فى المركبات الخبرية تشعرمى حيسف هي هي بوقوع نسب أخرول خارجة 
عنها فلذللك احتملرت عند العقل مطابقتها! ولا مطابقتها وما النسب فى المركبات التقييدية 
فلا إشعار لها من حيرف هي هي بوقوع نسيف أخرىل تطابقها اولا تطابقهسا. بل ريما 
اشعرت بذلكف من حيرث أن فيها اشارة الى نسب 50-00 انك اذا قلت زيد فاضل فقد 
اعنبرت بينهما نسبة ذهنية على وجه تشعر بذاتها بوقوع نسبة أخرىئى خارجة عنها وهي 
ان الفضل ثابت له في نفس الام رلكن تللك الذسبة الذهنية لا تستلزم هذه الخارجية استلزاما عقليا فان 
كانت النسبة الخارجية المشعربها واقعة كانت الاولى صادقة والا كاذبة و اذا لا حظ العقل تللك النسبة 
الذهنية مى حيرب هي هي جوز معها كلا الامرن على السواء وهو معنى الاحتمال واما اذا قلت 
يا زيد الفاضل فقد اعتبرت بينهما نسبة ذهنية على وجه لا تشعر من حينث هي ان الفضل ثابت له 
في الواقع بل من حيست ان فيهبا اشارة الى معنى قولك زيد فاضل ان المتجادر الى الفهام ان 
لا يوصف شيى الابماهو ثابثت له فالنسبة الخجرية تشعر مى حيرك هي بما يومف باعتباره بالمطابقة 
و االامطابقه آي الصدق و الكذب فهي من حيرمى هي #حتملة لهما و اما التقييدية فانها تشير الى نسبة 
خبرية والانشائية تستلزم نسبا خبرية فهما بذلك الاعتبار تحتملانى الصدق و الكذب وما بسب مغهرميهما 
فلاه وقال صاحمب الاطول التحقيق الذدئى يعطيهة الفكر العميق و الذكاء الدقيق ان النسبة التي لها 
خارج هي التي تكون حاكية عى نسبة فمعنى ثبوت الخارج ليس الا كونه محكيا ونسب الانشاءات ليست 
جاكية بل مسا نطاب وجويها ارعدمه اومعرفتها او خحسر على فوتها الى غيرذلك و كذا نسب التقييديات 


ليمت حاكية بل معضرة لتتعين بهزات و معني مطابقتها للخارج ان يكون حكايتها على ماهو عليه فلاخارج 
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لانشاد هذا ه والصدق عذد اهل الميزان يستعمل ايضا لمعنيين آخرين فانه دل فى المفردات و ما 
في حكمها من المركيات الم و معناه حينئُل العمل ويستعمل بعلى فيقال الكاتمب صادق على 
الانسان اي »مول عليه وقد يستعمل فى القضايا و معناه حينتك الوجون و التحقق فى الواقع و يستعمل 
بغي فيقال هذه القضية صادقة في نفس الامر اي منىققة فيها حتى اذا قيل كلما صدق كل ج ب 
بالضرورة صدق كل ي ب داتما كان معفاة كلما تعقق في نفس الامر مضمون القضية الاولئ تحقق فيها 
مضمون الثانية و الفرق بين الصدق بهذا المعنك و بهن الصدق بمعنى مطابقة حكم القضية للواقع كما هو 
مآل المعنى الارل يظهر فى القضية التي تأحقق نسبتها في الاستقبال فان هذه القضية صادقة فى الععال 
بمعنى مطابقة حكمها و ليست بصادقة بمعذى عدم تحقق نسبتها إن لم تلحعقق النسبة بعد بل سوف تلحقق 
هكذا يستفاد مما حققه السيد السند في حواشي شرح المطالع ٠‏ و عند اهل السلوك هو استواء السر 
و العلانية و ذلك بالاستقامة مع الله تعالى ظاهرا و باطنا سرا و علانية و تلك الاستقامة بان لا #خطر بباله 
الا الله فمى اتصف بهذا الوصف إى استوي عند: الجهر و السر و ترك ملاحظة الخلق بدوام مشاهدة 
العق يعمى صديقا كذا في مجمع السلر [ و فيل الصدق قول اأق في مواطن البلالك وقهل ان تصدق 
فى موضع لاينجيك منه الا الهذب ٠‏ قال القشيري الصدق ان لا بكون في احوالك شيمب ولا ني 
اعتقادى ريسب ولا في اعمالك عيب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الصديقية هي درجة اعلى من درجات الولاية و ادن من درجات الذبوة لا واسطة بينها و بن 
الخبوة فم جاوزها وقع فى النبوة هكذا في كليات ابى البقاءه ] 

الصداقة عند اهل السلوف هي استواء القلمب فى الوفاء و الجفاد والمفع والعطاء و هي من 
مراتسي المحبة كماصره واين رابذم درجهاست درجةٌ اول ضفغااست و علامته بغض النفس والهوى و مخالفة 
المراك و ترك الشهوات بعين الرضى و الخروج بالكلية من حسمب الدنيا درجة دوم غيرت لسك 
جوانمك درين محل محلب غيور كردد و ازغيرت نخواهد كه كس نام #حبوب بيك ويا بدو نكرد 
در آخراين مقام ازخون نيز بر محبوب غيرت كنده خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمى فانلك اجل 
واعظ, من ان قراف عيني درج سيوم اشتياق است درينى مقام آنش شوق و آرزو زبانه زند وشعله 
در كيرد درحٌ جهارم زكر محبوب است من احمب شِيدًا اكثر ذكرة درج بنجم تعيراست مصطفي 
صلى الله علية و آله و سلم فى تراز ديك المتحيرين اين معني در ابقداء بود ودر اننهاء مى فرمايد 
رب زدني تحيرا هيم ميداني ازين نا ازاى مقام جه فرق است يس أن مقامى است رفيج كه ازاين اخبار 
ممكن نيستثت حضرت *“حبورب خويش بلند قدر بون و وصول بدانى جز حيرت و دهشت ديكر جه توان 


بود كد| فى إالصهائفت نى الصحيفة الناسعة عشره 
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[ الصديق مدالغة فى الصدق وهوالذي كمل في تصدّيق كل ما جاد به رسول الله صلى الله عليه وسلم 
علما و قولا وفعلا بصفاد باطنه و قربة بباطن النبي ملى: الله عليه و سلم لشد؟ مناسبته له و لهذ! لم تتخلل 
في كتاب الله تعالى مرتبة بينهما في قوله تعالئ ارك الذي انعم الله عليهم من النبيينى والصديقين 
و الشهداء و الصالحين ٠‏ وقال ملى الله عليه وسلم انا ل لل 
سحقتة فآمن بي كذا فى الامطلاحات الصوفية ]0 ٠«‏ 

الصرقة بفنحنين من الصدق سمي بها عطية يراد بها المثوبة لا التكرمة لاى بها يظهر مدقه فى 
العدودية كذا في جامع الرموزو هي اعم من الزكوة اعلم اى كل صدقة فى الاحرام غير مقدرة فهي نصف 
ماع من براو صاحم مى تمر او شعير الاصدقة قتل القملة و الجرادة فان للمحرم في ذلك ما شاه 
كمافى المحيط كذ! في جامع الرموز و الهدايةفي بهان الجنايات ه و در تيسي رالقاري ترجدٌ صحيم بخاري 
در باب هل يصلى على غير الني صلى الله عليه و آله و سلم من كناب الدعوات ميكويد صدقه عبارت از 
. مالى است غير زكوة مغروض و كاهى صدقه را بر زكوة نيز اطلاق كنند * 

التصديق فى اللغة نسبة الصدق بالتلمب او الاسان الى القائل كذا| قيل و الغرق بينه وبين 
المعرفة ان ضدة الانكار و التعذيمب و ضد المعرفة النكارة و الجهالة, و اليه اشار الامام الغزالي رح حيرف 
فسر التصديق بالتسليم فانه لا يكوى مع الانكارو الاستعبار بخلاف العلم و المعرفة و فصل بعض زيادة تفصيل 
فقال النصديق عبارة عن ربط القلمب على ما علم من اخبارلمحفقين و هو امركسبي يثبت باختيار 
المصدق و لهذا يوسربة ويثاب عليةو #جعل رأس كل عبادة فان الايمان الذي هو رأس كل عبادة هو التصديق 
إخلاف المعرفة فانها ربما تعصل بلا كسمب كمن وقع بصرة على جسم فعصل له معرفة انه جدار ار حجر 
والايمان الشرعي جم ان يكون مى الاول فان النبي عليه السلام اذا ادعى الذبوة و اظه رالمعيجزة فوقع صدقه 
في قلسب احد ضرورة من غيران يثبت له اختيارلا يقال له فى اللغة انه صدقه فلا يكونى ايمانا شرعا كذ!ا 
ني شرح المقامد ه قال المولوي عبد العكيم في حاشية الخيالي في !حمث الايمان ثم انه بعد الاتفاق على 
ان تلك المغرفة خارجة عن التصديق اللغوي اختلفوا في انها داخلة فى النصوراو فى التصديق المنطتي 
فصدر الشريعة ذهصسب الى الثاني و قال الصورة الحاعلة مى النسبة التامة الخبرية تصديق قطعا فان كان 
حاملا له بالقصد والاختياربحيمث يستلزم الاذعان و القبول فهو تصديق لغوي وان لم يكن كذلكف ل 
بصره على شيى و علم انه جدار فهو معرنة يقينية و لهس: بتصديق لغوي فالتصديق اللغوي عنده اخص 
من المنطقي ه و ذهب البعض الى الارل وقال الصورة الحاصلة من النسبة التامة الخبرية تصور 
و أن التصديق 'المنطفي :بعيذه التمديق اللغوى و فية ان النصديق اللغوي قطعي و المنطقي 
اعم من القطفي والظنني لكرنه قسمسا من العلم الشسامل: للظني و القطعي عتد المنطقيين 
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انتهى ه عند المتكلميى و المنطفيين يطلق على قسم من العلم النقابل للتصور و يسديه البعض بالعام 
ايضا كنا فى العضدي قالوا العلم ان خلا عن الكم فتصورو الافتصديق و معنى الخلوو عدمه عند المذكلمين 
على تقدير كردن العلم مفة ذات تعلق ان لا يوجبه العكم ار يوجبه وعلى تقدير كرنه نفس 
التعلق ان لايكون نفس الحكم او ان يكون نفسه لان التمييز في قولهم هوتميز معنى الم عبارة عن النفي 
والأنبات وهو العكم و يجين ما يوضم ذلك في لفظ العلم و كذا معنا هما على مذهي الحعماء 
الاقدمين فان التصديق عندهم هو نفس العكم المفسر بادراك ان النسبة وافعة او ليست راقعة.و اما 
مناه عل مذهب الامام الرازي القاثل بان التصديق عبارة عى #“جموع تصور النسبسة الحكمية 
و الطرفين وا أحكم فظاهرفان قولهم ان خلا الموصول بعى مصدره الخلو المفسربه تهي شدن و المتباد رمنه عدم 
الحصول فمعذى التقسيم العلم ان خلا عن الحم بان لم #حصل فيه فتصور وان لم #خل باى حصل فيه 
فتصديق فظاهر هذه العبارة مبني على هذ! المذهصب ويمكن تطبيقه ايضاعلى مذهب متأخري 
اأعكماء القائلين بان التصديق هو الادراكات الثلمى المقارنة للعكم بان يراد بالخلوعد, الحصول فيه 
او عندة فالعلم عندهم ان خلا عن الحم اي لم #حصل عنده حكم فتصور و الافتصديق لعنه نخلاف الظاهر 
فالعكم عند الرازي داخل فى التصديق و عند متآخري إلمنطقييى خارج منهه ويد على الامام وعليهم 
ان الادراكات علوم متعددة فلا تندرج :حعتث العلم الواحد و ايضا التصور مقابل للتصديق ولاشيرى من 
احد المتقابلين بجزء من المقابل الآخر و لاشرطا لهه واجيمب عن الأول بان التصديق و أن كان متعدد! 
في حد ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعررض الهيئُة الاجتماعية و عى الثاني بان التقابل انما هو بهن مفهوسي 
النصور و المعتبرفى التصديق جزدا إو شرطا هو ما صدق عليه التصور الساذج لا مفهومة و لو لم جز كونى 
ما صدق عليه احد المتقابلين جزءا للآخر لامتنع ان يكون شيع جزدا لغيرة فان جزء الجسم مثلا ليس 
جسم ضرورة و يرد على المتسأخرين ان العكم على مذهبهم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوفا بصفات العكم من كونه ظنيا او جازما يتينيا ار غيروه أجيمب بانه لا مشاحة فى الامطلام ولا محذور 
في اجراء صفات اللاحق علي الملسوق ولا #خفى انه تعسف ٠‏ قال السيل السنه و التحقيق ان الكم. 
ان كان ادراكا كما يشهد به رجوعلك الى وجدانك اذ لا يعصل بعد تصور النسبة الحكمية الا ادراكس.ان 
النسبة بواقعة او ليست واقعة فالصواب إن #جعل نفس !أحكم تصديتقا و قسما من العلم المقابل للتصور 
الدي هوما عداه من الادراكات كما ذكره القدماء ان لااشكال حينئد ني انعصار العلم فيهما وامتياز كل . 
منهما عن الآخر بطريق مرمل اليه ولا في اجراء صفات التصديق من الظنية و غيرها عليه لانها من 
صفات الحكم !خلاف ما اذا جعل التصديق معررض الحكم او المجموع المركمب لانه حيذئد لم تكن القسمة 
حامرة ر 3 يكؤن لكل منهما مرصل يخخطم بل التضوراف الثلمى إنما تكتضي بالقول الشارح. و العكم رحده 
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بأتتجة مع اى المقصود من تقسيم العلم اليهما بيان ان لكل من القسمينى مرملا نخصه بل نقول انالا نعني 
بالتصديق آلا ما يحصل مى العبجة وهو اأعمكم درن المجموع او المعررض و العارض و أن كان عكر نعلا 
كما ثرهمه احدثر المتأخر ين كلامام وغيرء من العجارات التي بها يعبر عنة من الاسنان و الاننجاب و الايقاغ 
و الانتزاع فالصواب اى جعل نفس الخكم ايضا تصديقا و يقسم العلم الئ تهور ساذج و تصور معه تصديق 
كما ورد فى الشفاد فللعام حينئد و هوالتصور مطلقا طريق خاص و هو المعرفف و لعارضة المسمئي 
بالتصديق ؤالعكم طريق خاص آخر وهو التجة فالمقصود من التقهيم ظهور ذلك المتغرك عن معروضه 
بكاسب مخصوص ولا سبيل حيذئق إلى جعل الحم الى التصديق قسما مى العام ولا جزءا مى احد 
قسميه لان العلم مى مقولة الىميف فلا يصدق على ما صدق عليه الفعل و على ما تركب مما صدق علية 
الفعل ه و تكاف البعض و جعل لفظ العلم مشتركا لغظيا بهن المعروض و ذلك العارض وقسم العارض اليهما 
كانه قبل ما يطلق علية نفظ العلم اما تصور و اما حكى وهو التصديق و اما جعل التصديق قسيا من العلم 
مع تركبة من الحكم وغيرة فلا رجه له سراد كان السكم فعلا لآن المركمب من الفحل و الادرلك ليس علما 
او ادراكا لما عرفت مى بطلن الحصر و غير و اما جعل التصديق عبارة عن التصور المقاربى للحكم بتقسيم 
العلم ال تصور ساذج و الى تصديق أي تصور معه حكم و جعل العم فعلا نجائر ايضا و لكن فيه تسامها 
من اجراء صفات اللاحق على الماعرق ٠‏ ر قال المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي و التعقيق 
ان الخزاع في التصديق لغظي فم نظرالئك ان الحاصل بعد العتجة ليس الاالادراكه المذكور قال بجساطته 
وص نظرالئ ان الادراكت المذكور بمنزلة الجره الصوربي والتعامل بعد إقامة الستجة ادراك واحد متعلق 
بالقضية قال بتركبه و من نظ ر الى انه لا يكفي فى التصديق مجك الادراكب المذكوربل لابد فية من نسبة 
المطابقة بالاختياز والا لكان ادراكا تصوريا مقعلقا بالقضية مسمى بالمعرفة قال انه ادراكب معروض لمكم .سواء 
قلذا انه الادراك المذكور او «جموم الادراى' المذكور إر مجموع الادراكات الثلثة فصم تقسيم العلم الى التصور 
والتصديق بي معني تريد منه و تفرد التصديق على جميع النقاديراما باعثبار نعنمه او باعتباررجزئه فقدبر 
التقسيم القصديق عند المتكلمين هر اليقيني فقط ر امنا عذد التعكماء فالتصديق ان كان مع تجودز 
لنقيضه يسمى ظنا والا جزما واعتقاك! و الجزم ان لم يكى مطابقا للواقع سمي جهلا مركبا و ان كان «مطابقالة 
فانكل ثابقا اى ممتنع الزوال بتشكيك الدشعكه يسمى يقينا ولا تقليد! كذاا'كي شرع التجريد ٠‏ في 
شرح" الطوالع القصديق اما جازم ارلا و الجازم اما بغهر دليل وهو التقليه و (ما بدليل. فهو (ما ان يقجل 
متعلقه الفقيض بوجه و هو الامتقان ارلا وهو العلم و غير الجازم اى كان مقماري الطرفين فهو شكنة و إن لم: يكن 
فالراجم ظن و المرجوح وهم انتهى تجغل الشكه ر الرهم من التصديق والمشهور انهمة مى التصور زهو 
فاسن كما صر في لظ العكم ٠'اعلم‏ انى-التصديق كما يطلق على احى كسمي العلم كما عرقت كذللك يطلق 
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الصعق ٠‏ الصاعقة ( “هم ) 


على المعلوم .لي المصدق به ولا اعني به متعلقه بالدات و هو وقوع النسبة و لا وفوعها بل ما تركسب منه 
ومس غيرة و هو القضية و من ههنا نشأ توهم من قال ان التصديق بالمعنى الاول هو #جموم الادراكات 
الأربعة و مذهم من جعله بذلك المعنى مرادنا للقضية فزعم ان القضايا.و المسائل و القوانهن و المقدمات 
كلها عبارات عن العلوم لا المعلوسات هكذ! حققه السيد السندد في حواشي العضدى ٠ه‏ و تععقيق الفرق 
بين النصور و النصديق سبق في لفظ العم في فصل الميم من باب العاء ٠‏ , 

الصعق بيهوش, شدن و در اصطلاج صوفيه مرتبية فنا اسست در حق كذا, ني كبثهفب اللغات 
[ و فى ١أجرجانئئ‏ الصعق الفناه فى الحق عند الأجلى الذاتي الوارن بساحات يحترق ما سرى 
الله فيها انتهى ٠‏ ] 


الست لس 


[ الصامقة المحراق الذي بيد الملك السائق للسحاب ولا يأتي على شيى الا احرقة او نار تسقط 
من السماء كذا فى القاموس أعلم ان الدخان الذي هو اجزاء نارية "خالطها اجزاء صغار ارضية اذا ارتفع 
مع الدخارو إنعقد السعاب من الدخارو احتبس الدخان فيمابين لساب فما صعد من الدخان الى العلو 
لاشتعال حرارتة او نزل الى السفل ل نتقساص حرارتة يمزق السمحاب في ضعوده ونزوله تمزيقا انيفا 
فعصل صرت هائل فيسمى هذا الصوت رعدا وان اشتعل الدخان لها فيه مى الدهنية بالحركة العنيفة 
المقتضية للحرارة فجحصل لمعان وضوء فيسمى هذ! برقا و انكان الدخان كذيفا غليظا جدا حتى يصير ثقيلا 
فيمزق السحاب لشدة حرارته و ينزل الى الارض لثقالته فجحرق كل تين لعرارنة وجعرقة لغلظه وثقله 
فيسمى ماعقة هكذا فى الميبذي رغيره وقد مرفي لفظ البرق و در تفسير عزيزي مذحكور است 
كه اهل حكممسث كفته اند كه جون قوالي فلكية درعناصر تاثير ميكنند به تسخينى و تجخير عذاصر بعتركت ش 
مى آينه وباهم “خلوط ميشوند وازاختلاط عناصر باهم مخلوقات جند ازجند منكونى مى شوند مثلا 
جون كردي تابستانى درعناصر تاثير مى كند از دريا إخار واززمين دخان بر م#خيزد وبسوي آسمان 
ميررد بس دخان كاهي از حيز هوا برتر ميرود واحد كرة آنش ميرسد و مشتعل مى كردد وكلاهى 
تا جند روز ان اشتعال مى ماند بسبمب غلظت مادة دخاني و بصورت ستار؛ دم دار ويا نيزه ويا 
كيسو و جز آن در نظرمى آيد واكربعد ازاشتعال عن قريسب زائل مى كردن شهاب مي باشد وكاهى 
مشتعل نمى شود بلعه احتراق مى يذيكٍ و علامات سرام ويا سهاد ويا كبوك درميان آسمان و زمين 
ظاهر مى شود وبخار دروقت برخاسقن اززمينى جند قسم مى باشد كاهي لطيف مي باشل و ببسب 
خفت بسيار بلند مي رود و بمكانى ميرسد كه انعكاس شعاع آنتاب اززمين نا أن مكانى منقطع ميكردد 
و سردي و تأثف ميبذينٍ و قطرن قطره شده بر زمين مى جد و آن بخار متكائف را ابركويند و آن 
قطرات را باراى. نامند و كاهى جند ان لطيف نمى باشد بلكه ثقلى دروهم موجود اسك وبنابر ثقالت 


( همهم ) الصفقة ٠‏ صلصلة الجرس 


بسيار بلند نمهرود وايى ؛خار بسبمهب سردي وبرودت آخر شسب زود مذجبن شده مي افد وآن را 
شبنم كوينذد وكاهدى بسدسب شدت بروبت هوا بخار متكائف كه نزول مى كلك در راج يجيد شدى جر زمين 
مى افتد و آن را ثاله كويند و ذيز كفته اند كه هركا اخارو دخان وغباراززمينى “>خلوط شده بر م+خيزند 
و بعد ازبرخاستن ازهم جد! مى شوند بس بادهاي تند مى وزد و كورباد مى آيد:وككٍ باد مى إنكيك 
ونجز جون دار و دخان امعد بروذقت ميرسدن إخار سرد ميكردد ودخان دراثناى أن تغلغل ميكند تا راس 
حراك وتغلغل آن دخان مشتعل ميشود وبق مي ثمايد و كاقى دسدسيب شدت تكاتنف» و كثرت برودت 
إخار منجمد شده برزمين مى افقد كه آن را صاعقه مى نامند اما نظر ايشان بسدسب قصور رسائي 
غير از استعداد مواد و تاثير صور عنصربه را نمى توانند دريانت لاجرم برابى قدر اكنفا كردِند رفى 
الحقيقث همراه اين اسباب اسباب ديكرهم براي اين كارخانه بلكه جميع كارخانة عالم دركار اند كه آن 
اسباب ارواح “جردة اند كه مدبرة و موكلة براين مواد وصور اند وأن ارواح را در شرع ملائكه كويند 
و خصوصيات زمازى و مكانى و تخلف اثر أن باوجود إسداب مادية وصوريه إز اختلاف وتغخلف همجن 
براسباب ماديه وصوريه كمال تفلت است ازقدرت مسبمب ااسياب سجحانه ما اعظم شانه ونفي اسياب 
و تائيرآنها انكار است ازحكمت حكيم على الاطلاق وفوائد اسباب كارخانةٌ اين عالم سثحانه ما احكم بذيانه 
بس سلامعت روي در ميان افراط و تور فريط هميى اسست كه إعنقان كنل ثم او تعالى نامل يحقيتي هرمدون 
بلا واسطه است ما توسيط اسباب بنابر اجراي عادت خود مى فرمايد و براي اظهار قدرت و حكست 
مودي بسوي عبرى ازخلق إسباب است نعو بالله منهما انتهئ ملخصا٠‏ ] 

الصفقة بالفتم و سكون الفاء فى اللغة ضرب اليد على اليد عند البيع او البيعة و فى الشريعة 
هي العقد نفمه' قالوا لانجوز تفريق الصغقة لي العقد الواحد قبل التمام فلو اشترئ عبديى صفقة بان 
لم يقكرر لفظ ووجلد 0 خاصة قبل القبض بل اما ان يردهما معا 

فصل اللام * صلصلة جرس د 589 الصعة القادرية عنى ساق بطريق 
التجلي بها.علئك ضرب من العظمة و هي عبارة عن بروز البيبة القاهرية و ذلك إن العبد الالهي اذا اخذ 
إن يأحقق بالعقيقة القادرية برزت له فى مباديها ملصلة الجرس نيجد امرا يقهره بطريق القوة العظموية 
فيسمع لذلك (طيطا من تصادم الحقائق بعضها على بعض كانها صلجدلة اجيس فى الخاري ر هذا مشهد 


الصلم ٠‏ الامطلام © صميم ( مم ) ظ الأمم ه الصنم 


منع القلوب عى الجرأة على الدخول فى العضرة العظموية لقرة قهرن الواصل اليها نبي التجاب الاعظم 
الفي هالت بين المرتبة الالهية و بين قلوب عباده ولا سبيل الى (نكثسافب المرتبة الالهية الابعد سماع 
صلصلة الجرس كذا فى الانسان الكامل 

فصل الميم * الصلم بالفقم و سكون الام عند اهل العروض سقوط الوتد المفررق من آخر 
الجزء و الجزه الذى فيه الصلم يسمى اصلم فيبقى من مفعولات بضم التاء مفعو و لكونة مهملا يوضع مرضعه 
فعلن على ما هو عادتهم هكذا في رسائل العروض العربية و الفارسية ٠‏ 

[ الاصطْلام هو الرله الغالب على القلمب وهو قريسب من العيمان كذا فى الامطاحات الصرنية ٠‏ ] 

صميم نزد منجمين آنست كه بعد كوكسب كدق رازشانزد: دقيقه بود وقنيكة مركز ار بمركز آفقاب 
رسد در احتراق تا اين قد ربكذرد ه وتصميم ازقوتهاي ذاتية كواكسب است ودليلغايت قوت وسعاددنستي 
براي آنكه بدان منزلت اسسى كه كسى در دل بادشاد جاي كيك ٠‏ و صميمقين عطارد قوي تر است كه 
كه بمثابة دو شمس باشد هكذ! فى الشجرة و كفاية التعليم و قد سبق ايضا في لفظ الشعاع في فصل العينى 
من باب الشين المعجمة ء 

الأصم بتشديد الميم عند الصرفيين هو المضاعف و جيوى في فصل الغاد من باب الضاد المعهمة 
و عند المحاسبين و المبندسين هو مقدارلا يعبرعنه الا باسم الجذ ركجذر خمسة و يقابله المنطق علىئ ما 
يجين في فصل القاف من باب الذون والاصم على مراتسب يعبر عنها به فما كان منه فى المرتبة الأول 
فهران يكون المربع الذي يقرى عليه منطقا فى القوة و معنى القرة هو المربع الذي يكون مى ضرب الخط 
في مثله وانماسمي منطقا لانه يعبر عن مربعة بعدد ٠‏ و ماكان منه فى المرتجة الثانية فهو أن يكون مربعه اصم 
ومربع مربعة منطقاوان شدُت قلت هو ما يكون مربعة منطةافى القوة مثل جد رجد رسبعة ه وماكان فى المرتبة 





الثالثة فهو مايكون مربع مربعه منطقا فى القرة مث ل جذر جذر جذر سبعة رهكذا و اذا كان الخط فى المرتبة 
الثانية الي ما بعدها من المراتسيبه سمي متوسطا لان هذ| الخط مترسط فى الرتبة لانه انعط عى مرتبة 
الخط الدي مربعة ا عن مرتبة الخط المركمب هذا فى الخط و اما فى السطم فيسبى الاصم 
متوسطا سواء كان ذللك الاصم فو المرتبة اللولئ اوفهها بعدها من المراتعب و ايضا يطلق على قسم من 
الجذر مقابل للمنطق كما عرفت في فصل الراء من باب الجيم و على قسم مى الكسر مقابل.للدنطق مذه 
و يجي في فصل الراء من باب الكاف » 

الصنم بفتم الصاد و النون لغة بمعني بمك و عند الصونية هركل ما يشغل:العبد عن 
العق وفي مجمع السلوك ما شغلى عن الحق فهو ضفم انتهى يعنى آنجه بازدارد ثرا از ذكر حق و تجلهات 
اسائى و صفاني او تعالئ بس آن بت تعس إزإئكة هرجه تو در بند آني بند؛ آني كمافي شرح 


( عملم ) الصرم 


عبد اللطيفف على المثئوى للمولوي الروسي.* ودر كشف اللغات كويد بي در اصطام سالكان عبارت 
اسمت' از مظبرهسني مطلق كه آن حق است بس بست من حيرمى |أحقيقة حق باشد باطل و عدرك 
نيست وبث برست راكهة حق برست كويند ازين جهت كه حق بصورت بعت ظهور نمودة ست 
وقضى ربك آااتعبدوا الا اياء بس جون درست آمد بالضرورة جمله عابد حق باشند فا فهم اننهى ٠‏ 
وادر بعضى رسائل كويد صنم حقيقت روحيه را كويند دررظهور تجلي صورت صفاتي و نيز بمعني 
بير كامل أمدواء 

الصوم بالفتم و سكون الواو فى اللغة الامسا عن الفعل مطعما كان ار كلاما او مشيا كما 
فى المفغردات او ترب الانسان الاكل كما فى المغرب ه و عذد الفقهاء ترب الاكل و الشرب والوطوي مى زمان 
الصبم الى المغرب مع النية فالتربف كف النفس عن هذه الافعال فلا يشكل بما فعل نسيانا فانه لاينقض 
الصوم وين عليه اى ترف الاحتقان والانزال بالتقبيل ونوهما شرط فى الصوم وجعلها داخلة فى الاشياء 
الثلئه تكعلف و الارلى هو ترك المفطرات ه وفيه انه يلزم حيذئذ الدور اذ المفطرات هي مفسدات الصوم 
نم المران بالوطرى الوطو الكامل فلا يشتمل وطى بهمية اوميتة بلا انزال كما فى النظم و المراد بالصيم ارل 
زمان الصجم الصادق او انقشارد على الغلاف و هذا ارسع والاول احوط و المراد بالمغرب زمان غيهوبة تمام 
جرم الشمس بحيسى تظهر الظلمة في جهة الشرق فانه قال صلى الله عليه و سلم اذا اقبل الليل من هنا 
قد افطر الصاثم اي اذ! وجدت الظلمة حمسا في جهة الثهرق فقد دخل في وقمت الفطر اوصار مغطرا 
فى السكم لان الليل ليس طرفا لليوم وانما ادى الامر بصورة الخبرترغيبا في تعجيل الانطار كما ني 
نتم الجاري و قولبم مع النية اى قصد طاعة الله في جزء من اجزاء الوقت المعتبر شرعا خرج امساف 
الكافر و الحائض والنفساء و المجنون ان لا يتصور قصد الطاعة منهم ولا #خترج امساى الصبي لصحة 
تصد الطاعة منه وفيه اشارة الى أن صوم ساعة مما يتقرب الى الله تعالى و الي ان النية لابد اى تنجدى في 
كل يوم أجديع الصيامات وذا بلا خلافب سول رمضان فانه يصم بنية واحدة عند زفررح و الى 2 
نوئ اولا ثم لم بخطرببالة العدم الى المغرب يكو صائما بالاجماع كمى لم ينوصوما ولا فطرا وهو يعلم انه من 
رمضا لم يكن صائها على الظهر هكذ! يستفاد من جامع الرموز و الببرجندي [ ولا اسنت علماد را 
رم افضل است يا صلوة جمهور برآنند كه صلوة افضل اسسىت اي ل واقلقوانان هد 
اعمالكم الصلرة رواة ابوداود و غبره ودر فضيلت صوم احاديث بسهار وارداستى در حدم #خاري است 
كه حق تعالى ميفرمايب صوم براي مى است و من جزا ميدهم بوي ودر موطا است كه هرحساة ابن آدم 
بده جند است تا هفتصد مكر روز كه آن براي من است و من جزا ميدهم بروي جنانكه قدرو كيفيت 


آنرا جز من كعى نداند يا مطلع تكردانم كمي را بران و آثقة فرصودة كه روزة براي مى است وحال آنكه 
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صوم الوصال ( حدم ) 


همه عبادات براي اواست مقصود ازيى زيادت تشريف و تكريم اواست و نيز كفته اند كه عبادت 
كرد نشده است بصوم در حق غير خدايتعالى و هيع كافرى در هيم عصرى عبادت كرده بثان را بصوم 
كه در شرع معهود اسث اكرجه بصورت نماز و سجده ونثار اموال و ريارت كردن و كردوي كشت واعثال 
آنها تعظيم ميكنند و نيزريا را كه شرك اصغر است در روزة راة نيست يعني در فعل روزه كه امساإلك 
اسست و اكر بكويد كه من روزة دارم ريادران قول خواهد بود نه در نفس فعل صوم وكفتة اند كه إستغناء 
ازطعام وشراب و جماع ازصغات ربوبيت است وجون تقرب جست بنده بدركاة رب بآ نجه از صفات اوست 
تعالى اضافث كرد وي تعالى آنرا بخود هكذ! في مدارج الذبوة ] و عذد اهل الحقيقة هو الامساك عن الغير 
بنعت الفردية كما فى شرح القصيدة الفارضية » و فى الانسان الكامل اما الصوم فاشارة الى الامتناع 
عن استعمال متتضيات البشرية لينصف بصفات الصمدية فعلى قدر ماءيمتنع اي يصومعى مقتضيات البشرية 
تظه رآثا رالحق فيه ركونه شهرا كاملا اشارة الى الاحتياج في ذلك الى مدة الحيوة الدنيا جميعها فلا تقول اني 
وصلت فلا احقاي الى ترف مقنضيات البشرية فيذبغي للعبد ان يلنزم الصوم وهو تركف مقتضيات الجشرية 
مادام في دار الدنيا ليفوز بالتمكن مى حقائق الذات االهية انتهى * رد ر مجمع السلوك كريد صوم را سه مرتبه 
است صوم عوام كه عبارت اسست ازترك اكل وشرب وجماع و صوم خواص كه عبارت اسمت از باز داشكى سمح 
و بصرو دست وباي وسائراعضا ازكناهان تا ازهيم عضوى كناهى نيايد صوم باشد والانه وصوم 
اخص الخواص عبارت |سرت ازباز داشنى دل ازهمم دنيه و اذكار دنياويه و جميع ما سوى الله تعالئكى 

اصوم الوصال بالاضافة هو صوم يوميسن أو ثلثة بلا افطار كما فى المضمرات [ و ا لعتضرت 
صلى الله عليه وسلم در بعضى از ليالي رمضان رصال كردى يعنى بيا بى روزة داشتى 
بى أنكه جيزى بخورد وبنوشد و افطار كند و #حابه را ازانى #جهمت رحمت و شفقت نبي فرسمودى 
صحابه كفتند جون تر وصال ميكذي جرا مارا ازاى منع ميكني با آنكه هميشه مار بمتابعت خود مجخواني 
فرصود نيستم من مانند يكى ازشما ودر روايتى آمده كدام يكى از شما مثل من است بدرستيكه من 
شب ميكنم نزد بروردكار خود كه برورندة من اسست مدخوراند ومى نوشاند مرا ودر روايقى آمد: كه مرا 
خررانند؛ و نوشانند؛ هست كه ميخورانه ومى نوشانك مرا وعلما را اختلافب اسك درين طعام وشراب 
بعضى كفنة اند كه مراك ازاى طعام و شراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بيشت 
مى آمد كه مى خورد ومى نوشيد واين منافي صوم نيست زيراجه موجمب انطار طعام و شراب 
دنيوي است و بعضى كفته اند كه مران از طعام وشراب إينجا قوث روحاني اسست كه الله تعال افاضة 
مينمايد و قائم مقام اكل و شرب ميكردد و >ختارن اهل تعقيق أن ات كه مراد غذاي روحاني!ا 58 
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كه ازذوق و لذت ذكر و فيضان معارف الهي حاصل ميشد و از غذاي جسماني مستغني مى شد 


صوم ايام البيض ( وهم ) الصسوه الصلوة 


واين معني در #حبتهاي مجاري و مسرتهاي صوربي بكجربه رسيده استىت جه جاي محبسرك حقيقي 
و مسرت معذوي وعلما زوفيو وصال مر غير ضرت ا اخثلافف است طائفةٌ 'ميكويند جائز الست 
مركسى راكة قادراست بران جنانكة صوم دوام سواى ايام مذهيه واكثر برآ نند كه جائز نيست وامام ابوحنيفه 
و مالك رحمهما الله براين اند و امام شافعي مكررة فرمودة و امام احمد ميكويد كه جائز است ذا سحر 
و جمهور برآنند كه حرام است برغير وى صلى الله عليه و سلم و از اهل سلوك انهائيئه حريص اند 
بريافت نفس انطار ميكنند بكف آبى تا از حقيقت رصال برآيد هكذا فى مدارج النبوة ٠‏ ] 

صوم أيام البيوض هر صرم الثالمك عشر و الرابع عشرو الخامس عشر و قيل من الرابع عش ركما 
فى الزاهدي وهو مكررة عند بعض و عن ابي يوسف رح إن مسليري كصوم الاثنين والخميس كد! 
في جامع الرموز[ و شيم عبد الحق دهلوي در مدارج الذبوة أورده كه تحضرت صلى الله عليه و سلم 
در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر ذيز روزه داشتى اتنهى ٠‏ ] 
ظ فصل الواو * الصيصو بالغتم وسكون العاء فى اللغة خلاف السكر و عند اهل التصون 
قد سبق مع ذكر الصحو الثاني و صو الجمع و الصحو بعد المو في لفظ الجمع و لفظ السكره 

الصلوة هي فعلة من صلى و انما كتسب بالواو التي ابدل منها الالف لان العرب تفخم الى تميلها 
التصلية يقال صليرثت صلة و لايقال تصلية مأخوذة من الصلا. و هو العظم الدى عليه الالينان ه 
وذكر الجرهري ان الصلاة اسم من التصلية و كلاهما مستعملان بخلاف الصلرة بمعنى اداء الاركان 

9 531 لح مج ١‏ 35 5 

فانى مصدرها لم يستعمل انتبئى [ و قيل اصل الصلاة صلوة بالتحريكف قلبسثك وارها الفا للحركبا 
و انفتام ما قبلها و تلفظ بالالف و تكنمب بالواو اشارة الى الاصل مثل الزكوة و الحيوة و الربوا 
كذا في كليات ابى البقاء ] فقيل الصلوة حقيقة لغويبة في تحريك الصلوين اي الالينيى مجا ز لغوى فى 
الاركان المخصوصة لتحريك الصلوين فيها استعارة فى الدعاء تشبيها للداعي بالراكع والساجد فى التخشع 
وفى المغرب انها سمي الدعاء صلوة لانه منها و المشيوز أن الصلوة حقيقة فى الدعاء لغة مجار نى 
الرحمة لانها مسببة من الدعاء و كذ! فى الاركان الخصوصة لاشتمالها على الدعاء و ربما رجمم لوروت الصلوة 
بمعنى الدعاء قبل شرعية الصلوة المشتملة على الركوع و السجود و لورودها في كلام من لا يعرف الصلوة 
بالبيكة المخصرصة, و فيل الصلوة مشتركة لفظية بين الدعاء و الرحمة والاستغفار وقيل بين الدعاء والرحمة 
فيكون الاستغفار د' اخلا فى الدعاد وبعض المحققين على ان الصلوة لغة هو العطفب مطلقا لكى العطف 
بالنسبة الى الله سجحانه تعالى الرحمة وبالنسبة الى الملائكة الاستغفاروبالنسبة الى المومذيى دعاء بعضهم لبعض 


نعل هذا تكرن مشتركة معنوية زر اندفع الشكال من قوله تعالى ان الله و ملائفتة يصلوى على النبي 


١ 


الصلوة ( وم ) 


ولايحفاج في دفعه الى ان يراد به معنى مجازي اعم من القيقي وهر ايصال النفع فلايصال واحد 
-. والاختلاف في طريقة ه وفى التاج الصلوة مى الله الرحمة و صى الملائكة الاستغفار ومن المومذين الدعاء 
و من الطير و الهوام التسبيم انقهى ٠‏ أعلم ان معذى قولذا صل على محمد عظمة فى١الدنها‏ باعلاد ذكره 
و ابقاء شريعته وفى الآخرة بتضعيف اجرء و تشفيعه في امتّه كما قال ابن الاثهر ولذا ا يجوز ان يطلق 
بالنسبة الى غيره الاتبعاه و قيل الرحمة وقيل معنى الصلرة على النبي الثناه الكامل الا اى ذلى ليس في 
وسع العباك فامرثا ان نوكل ذلك الى الله تعالى كما في شرح التأريات ه وفى المغني معفاء العطف 
كمامر *# فَانُدة * الصلرة على النبي واجمب شرعا وعقلا اما شرا فلقوله تعالى إن الله و ملالكته يصلون 
على النبي ياايها الذيى آصنوا صلوا علية و اما عقلا فلان استفادة القابل من المبدأ تتوقف على 
مناسبة بينهما وهذه المقدمة ضرورية مذكورة في براهين العلوم العقيقية التي لا تتغير بتبدل الملل 
و الاديانى وان وقع فيها نوع خفاء بالنسبة الى الاذهان القامرة الاترئ انه كلما كانت المناسبة بين 
المعلم و المتعلم اقوئ كانت استفادة المتعلم منه اكثر وكلما كان الحطرب اببس كان اقبل للاحتراق 
من الذار بسبسب المناسبة فى اليبوسة ولذا كان الادوية اشد تأثيرا فى الابدان المتسخنة و لهذء المقدمة 
امثلة لا تكاد تنحصرولا شك ان النفس الناطقة فى الاغلمب منخمسة فى العلائق البدنية الى متوجهة 
الى تدبير البدن و تكميله بلكلية مكدرة بالكدورات الطبيعية الناشئة صى القرة الشهوية وذات المفيض 
مزاسمه فى غاية التنزة عنها فليست بينهما بسبسب ذلك مناسبة يترتسب عليها فيضان كمال فلاجمم وجمب 
عليها الاستعانة في استفاضة الكمالات من تلك العضرة المنزهة بمتوسط يكون ذاجبتيى المجرد و التعلق 
و يناسب بذلك كلواحد من طرفيه باعتبار حتى يقبل ذلك المترسط الفيض عن المبدأ الفياض بتلف 
الجهة الروحانية الأجروية وتقبل النفس منه الى من ذلك المتوسط الغيض بهذم الجهة الجسمانية التعلقية 
فوجمب لنا القوسل في استحصال الكمالات العلدية و العملية الى المؤيد بالرياسقهن الديذية و الدنيوية 
مالك ازمة الامور فى الجهنين النجردية و التعلقية و الى اتباعه الذي قاموا مقامه في ذلك بافضل 
الفضائل اعذي الصلرة عليه امالة و عليهم تبعا و الثناء عليه بماهو اهله و مستحقه م كونه سيد المرسلين 
و خاتم الفبهين وعليهم بكونهم طيبين طاهرين عى رجس البشرية وادناسها فاى قيل هذا القوسل انما يقصور 
اذا كانوا متعلقين بالابدان و اصا اذا تجردوا عنها فلا اذلا جهة مقتضية للمناسبة 'قلنا يعفية انهم كانوا 
متعلقين بها مترجهين الى تكميل النفوس الناطقة بهمة عالية فان اثر ذلك باق فيهم و لذلكف كانت 
زيارة مراقدهم معدة لفيضان انوار كثيرة منهسم على الزائرين كما يشاهده (محاب البصائر ويشهدون به 
[ و هم عبد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدارج الذيوة دربهان وجه وجوب صلوة على النبي صلى 
الله عليه وسلم برامت فرمودة اند كة بيغير هذا صلى الله علية وسام احسان كردة اسك درجق ما 


(0 اسم ) الصلرة 


بهدايمت و أميد است در آخرت بشفاءت لهذا امركركد أو تعالى بقضاي حق دي كه بر مااست بنظر 
احسان وي كه دردنيا كرده است و امركرد بتقرب وارتباط باطني با ار بلاحظة رجاي شفاعت ازو كه 
د رعقبى خواهذ بود و جون خداي تعالى دانست كه ماازاداي حق او بجوت آنكه در دنيا هدايت فرموده 
وهم از تحصيل تقرب اوبامين آنكه در عقبئى شفاعت خواهد نمود عاجزيم امركرد مارا بدعا كه بسباريم 
#خداي تعاائ ودر خواهيم ازار كه ردمت بفرسقد براوجنائجه لاق #جناب عظمت وي اسمت صلى الله 
عليه وسلم و أختاف است در حم صلوة بر آنحضرت مختار فرض اسمت در عمر 00 صيفةٌ امر 
كه براي وجوب است مققضي تكرار نيست وبعضى كفته اند كه واجمب اسث أكثار آن بى تقييد وقنت 
و بلا تعيينى عدن زيراجه او تعالى امر فرصوده است بآن و مر آنرا وقتى معين و عددى مقرر 5 بس 
واحي است برما كه حتى الوسع هرقدر كه توانيم و هروقت كه دانيم بجا أريم و بعضى كفته اند كه 
واجمب است هربار كه اسم شريف وي مذكور شود و بعضى علما كفتة اند كه همي خقاراست 
ودر مواهصب كفته كه باينى قائل اسك العا عاتن از حنفيه و جماعتى از شافعيه و مالكيهة 
واستدلال كردة اند اين جماعت بحديث رغم انف مى ذكرت عنده فلم يصل علي رواة القرمذي و “حم التحاكم 
وحديث شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجم الطبراني و عن علي رضي الله عنه قال قال رسول 
الله عليه وسلم الجخيل الذي ذكرت عندة فلم يصل علي رواة الترمذي زيراكه وعيد برترك از علامات 
رجرب اسعهو نيز فائد4 ام ربصلوة بر آنحضرت مكانات احسان اوست و احسان وي مستمر و داثم است 
55 راجسب شود هر وققى كه ذكر كرده شود جنائكه نماز كه شكر نعمتهاي الهي است و نعمقهاي البي 
در هر زمانى است بس واجمب شد ذماز در اوقات شريفه اما جمهور علماء قول اول را ترجيم داده اند 
و فرمودة اند كه وجواب اكثار و نهز وجوب تكرار وفت ذكر آلحضرت سيد ابرار از هيم يكى از عحابه 

و تابعين لت يس اين قول #خترع اسمت و جهوت آنكه متنمسىف درين باب قول او تعالى 
يا ايها الذينى آمنوا صلوا عليه و سلموا تسليما است و صيغةٌ امر موجمب تكرار و مقخضي أن نيست بلعه 
محتمل تكرار هم نيست جنانكه در كتسب اصول مصرح است ونيز در شرع هيم عبادتى نيبست 
كه بدون تعيين وقث و عدن و مقدار واجمب باشد وبا جهالت آنها وجوب آن مستمر و داثم باشد و اكر 
درهرو قت ذكر آنحفضرت راجب باشد لازم مى آيد كه مون وسامع آذان ومقيم و ساسع اقامت را 
و اجسب باشد وهم برقاري جون بكذ د بآيتى كه دروي ذكر آنحضرت است ونيزجون كسى كلم توحيد 
و شهادتين #خواند يا يشنك خصوص كسيكه در اسلام داخلى شود وكلمةٌ توحيد وشهادت #خواند و امثال 
ايشان و حال آنكه ازسلف و خلف اصلا منقول نيست ونيز ثنا وحمد حق تعالى هر رقت كه ذكر 
كرد: شود واجمب ليست بس صلوة ب رآنضرت درهر وقمثتا ذكرجكونه واحكت باشد وجواب دادء انداز 
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الصلوة ( 7ه ) 


احاديمف مرقومة كه آنها برسبيل مبالغه و تاكيد اسبت ودرحق كسى وارد اسثت كه اصلا ثرلك كردة باش - 
وبعضى كفته اند در هر جلس ذكر يكجار واجمب استث اكرجه ذكر شريف مكرر شود و بعضى كفته اند 
والخسج سي در دعاو بعضى كفده اند واجمب است در نماز واين قول ابوجعفر #حمد باقر اسك 
و بعضى كفته اند واجمب اسث در تشهد و اين قول شعبي و إسحاق است و بعضى كفته اند واجمب 
اسست در آخ رنماز بوش ازسلام اين تقول شائعي است وبعضى كُفته اند كه واجمي اسك و قنيكه آبنثت 
كريدةٌ ياايفا الذي آمذواصاوا عليه و سلموا تسليما بخواند يا بشنوى تا آنكه وقنيكه خطيب آيت شريفه را بخوائد 
سامعين را واجمب اسمس كه دردل خودها صلوة برآ نحضرت بفرستند زيراجه سكوت وقت خطبه واجسب 
است يس « اقل ازدل بخوانند أما جمهور علماه ب رآنند كه درعمريكبارواجمب اسسب اسسى ودر مقامات 
مرقومة واجسب نيست بلكه در بعضى جا سذت موكده وبعضي جا مسجب است و تحقيق آن ست 
كه بعد ذكراسم خداي تعالى و حمد وثذاي او ولاوت قرآن صلوة ب رآنحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائل 
ونقائم وعوائد آن خارج ازحصر و عد ران وحد است و جميع خيرات و حسنات ومثوبات ربركات 
دنيا و آخرت را شامل اسث و دليل و حجت بر افضليت أن قول اوتعالى اسمث كة فرصود أن الله 
ر ملائكته يصلونى على النبي يا ايها الذيى آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما كه او تعالى 505 0 
دران اهتمام مى فرمايد وتمام ملاثلك دران متابعت مى نمايند و برسبيل استمرار ودوام بآن عمل مى فومايند 
جنانكه صيغةٌ يصلون بان ناطق است تا آنكة هر مومن را امر فرسود كه هركاه خدايتعالى وفرشتكآن او بر ييغمبر 
درون مى فرسقذد شما را نيز واجب است كه اتباعاً و اقتداء صلوة ب رآنعضرت بفرستيد وجون كه حقوق بيغمير 
برشما ملحقق است واجب برشماكه و راي صلوة مرقومه زيا ده نيز باتاكيد آن بفرستيد و آن سلام اسث و حكونة 
افضل نباشد وحال آنكة حضرت عزت ذه بار رحمت مى فرستد ب ركسيكة يكبا رد رون فرستد برآ نحضرت لماروي 
عن ابي هريرة رضي الله تعالئ عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم م صلى علي واحدة صلى الله عليه 
عشرا رراد مسلم ه وعن انس رضي الله تعالئ عذه من صلى, علي صلوة واحدة صلى الله عليه عش رصلوات 
وحطت عنه عشرخطيات ورفعت له عشردرجات رواة النسأي ٠‏ وازابو طلحه مرري است كه كفت برآمد 
رسول خد! روزى وحال آنه ديد: مهشد اترسررردر بشرة مبارك وي كفتند يارسول الله امروز اثرذوق وسرور 
بر جهرة برنور تابان است سدسب جيسستي فرمود جبزيل آمد و كفت آيا راضي نميكرداند ترايا محمد 
كه بروردكار تو ميكويد كه صلوة نفرستد برتوهيم يكي از امت تو مكر آنكه بفرستم من بروي ده صلوة 
وسلام ه ودرحديتث ديك رآمده كه كسى كه صلوة فرستد بر من ملوة فرستد خداينعالى برري تا وقتيهفه 
صلرة ميفرستد برمن يس اختيار داك بخده كم كند يا بيش و در روايتى آمده كه ميفرستد بروي خدا 
فرشتكان او هفتاد صلوة بس كو كة كم كند بنده يا بيش ميكويد مولف كه در هفتاد مخحصر نيست 


( لام ) الصلرة 


بلعه ازان هم بيشراست بر اندازؤ تقوىل و حبست و اخلاص و در تخبيرميان قلمت وكثرت نوعى از 
تهديد اسست زيراكة تخيير بعد از اعلام بوجود خيردر مخبربه متضىس تحذيراست ار تغريط وتقصير دران 
و ازابى مسعود آمد: كه فرمود آ[نحضرت صلى الله عليه وسلم نزديك ترين مردم بن بروز قهامت بيشترين 
ايشان اسث در فرستادن درود برمن ٠‏ ودر حديئكث دير آمده است كه فرمود ناجي ترين مردم از 
اهوال وشرور روز قهامبت بيشترين شما است در صلوة فرستادن برمن ٠‏ واز ابوبك رصديق منقول اسست كه 
درون فرستادن بر بيغمبرصلى الله عليه وسلم كاهندة ترو ياك كننده تراسث كناهان را از آب سرد كننده 
مر آدّش را و بالجمله صلوة ب رآنحضرت ك0 و بركات و مفقساح تمام خيرات ومصدر كمال حسنات 
ومظهر سعادات اسمت و اهل سلولث را در أمدن ازين باب موجمب فتم ابواب |اسست ٠‏ و بسيار مشايخ 
فرمود: اندكه در وقت فقدان شيم كامل كه ذربيت و ارشاد راة سداد كند النزام صلوة برآنضرت طريقى 
موصل است مر طالمت صادق و مربد واثق راه وهركه بسيار فرستد صلوة بر آنحضرت به بهند اورا درخواب 
و بيداريه و مشايم شانليه كهاز شعب طريقت قادرية است فرمودة اند كه طريق سلوك و ثعصيل ععرفكت 
وقرب المي درزمان فقدانى وجود ولي كامل و مرشد هادي النزام ظاهرشربعت بادامت ذكر وفك رو كثرت 
صلوة ب رآنعضرت است كه ازكذرت صلوة نورى در باطى بيدا شون كه بدان ره نمايد و فيض و امداد 
از آنحضرت بى واسطة برسد ٠‏ و بعضى ترجيم وتفضيل داده اند صلوة را برذكر از حيثئيت توسل 
واستمداه اكرجه از حيئيت ذات ذكر اشرف وافضل است هد! خلاصة مافي مدارج النبوة 
و شرح المشكوة و شرح سفر السعادة ] [ و أي كليات ابى البقاء و كتابة الصلوة في اوائل الكتاب قد 
حدنت في" اثناء الدولة العباسية و لهذ! وقع كتاب الإخاري وغيره من القدماه عاريا عنها ] 
ثم الصلوة عند الفقهاد عبارة عن الاركانى المخصوصة من اللحريمة والقيام و القراءة و الركوم و السجود 
و القعود و الصلوة المطلقة هي الني اذا اطلقت لفظة الصلوة و لمتقيد شملتها فصلوة الجنازة و الصلرة 
الفاسدة كصلوة التطوع را كبا فى المصر ليسنا بصلوة مطلقة اذ لوحلف ل يصلي لا يحنت بهاه وقيل 
هي صلوة ذات ركوع و سجود وهذ١‏ بظاهرة لا يقناول صلوة المرمى المريض و الراكمب فى السفر كذا فى 
البرجندي ٠‏ و الصلرة عند الصوفية عبارة عن راحدية العق تعالى و اقامة الصلوة اشارة الى اقامة ناموس 
الواحدية بالانصاف بسائر الاسماء و الصفات فالوضود عبارة عن إزالة النقائص الكونية و كونه مشروطا بالماء 
اشارة الى انها لا تزول الابظهو رآثار الصفات االهية التي هي حيوة الوجود لان الماء سر الحيوة و كون التيمم 
يقوم مقام الطهارة للضرورة اشارة الى النزككي بالمخالفات و المجاهدات و الرياضات فهذ! و لوتزركى 
عسمى ان يكون فانه انزل درجة ممنى جذب عن نفسه فتطهر من نقائصها بماء حيوة الازل الالهي و اليه اشار 
عليه السلام بقوله آت نفسي تقونها و زكها اننت خير من .زكاها اي الجذب االبي لانه خير من التركئي 


صلوة الضمى ( عدم ) 
بلاعمال و المجاهدات ثم استقبال القبلة اشارة الى الترجه في طلمب العق ثم الذية اشارة الى انعقاد 
القلمب في ذلك التوجه ثم تكبيرة الاحرام اشارة الى ان الجذاب اللهي اكبر و اوسع مما عمى ان ينجلى به 
عليه فلا تعبده بمشهد بل هو اكبر من كل مشهد و منظر ظبربه على عبد فلا انتهاد له و قراءة الفاتحة اشارة 
الى وجو كماله فى الانسان لان الانسان هو فائحة الوجود فت الله به اقغال الموجودات فقرادتها اشارة الى 
ظهور الاسرار الربانية تحت الاستار الانسائبة ثم الركوع اشارة الى شهود انعدام الموجودات الكونية تت 
وجود التجليات الالهية ثم القهام عبارة عن مقام البقاد و لذا تقول فيه سمع الله لمى حمده ر هذه كلمة 
لايستحقها العبد لانه اخبر عى حال المي فالعبد فى القيام الذي هواشارة الى البقاء خليفة العق تعالئى 
وان شت قلت عينه ليرتفع الاشكال فلهذا اخبرءنى حال نفسه بنفسه اعني ترجم عن سمام حقه ثذاء 
خلقه وهو فى الحالين واحد غير متعدد ثم السجرك عبارة عن سحق آثار البشرية و محقها باسقمرار 
ظهورالذات المقدسة ثم جلرس بين ال“#جدتين اشارة الى الأحقق بحقائق الاسماء و الصفات لإن الجلوس 
استواء فى القعدة وذلك اشارة قوله الرحمى على العرش استوىى ثم السجدة الثانية اشارة الى مقام 
العبودية وهوالرجوم من العق الى الخلق ثم التحيات فيها اشارة الى الكمال العفي والخلقي لانه 
عبارة عن ثناء على الله تعالى و سلام على نبيه و على عباده الصااحين و ذلك هو مقام الكمال 
فلا يعمل الولي إلا بلحققة بالحقائق الالهية و باتباعة لمحمد صلى الله عليه و آله و سام و بتأدبه بسائر 
عبان الله الصالحيى كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ 

صدلوة الكحمن بمعنى نداز جاشت است بدانكه متعارف ميان مردم درارل نهار از نوافل دو نماز 
است يكى در اول روز بعد ازطلوع آفناب وبلذد شدن وي قدريك دو نيزة واي را صلوة الاشراق كويند 
ديكر بعد ازبلند شدن آفتاب مقدار ربع أشعان قا وساف أن واين را صلرة ضحى و نماز جاشت كويند 
و دراكثر احاديمث همين اسم ملرة الفحى شامل هر دو نمار درهردو وق آمده و دربعضي احاديثك 
ملوة الاشراق ه ودر تفسير بيضاري آورده كه آنعضرت كذارد نمار ضع را و كفت هذه صلوة الاشراق و أن 
درآمدن [نحضرت در خانة ام هانزي روز فم مكه دررقت جاشت بود ودر حديمى آمد: كه هركه ميكذان 
نماز فجردرجماعت يستر بنشيند براي ذكر خد! تاطلوع كند آفتاب و بكذاك دو ركعت را باشد او را 
مثل اجرحم وعمره وبحت رسيده كه حضرت بيغمبر صلى الله عليه وسلم درهردو وقمت نماز كردة 
وامت را بدان ترفيب نموده وظاهر آن است كه اين يلك وقث اسست ويلك نمازركه اول وي 
اشراق است و آخر وي تا قبل انتصاف نهار و جون دربعضى اورقات درهردووقت نماز كذارن-اززيفجا 
كمان بردند كه مكر ايذجا دو وقت و دو نمازاست و آذجه كفته اند كه علماء را اختلاف است در صلوة فى 


بعضى اثبسات كردة و بعضى نفي نبودة و بعضى سنت كفده و بعضى بدعت بس ظاهر آنست 


الصلوة الوسطى ( 45م ) صلوة النسبيم 


كه اين اختلافب درثماز اخير انث كه آنرا نماز جاشت ميكويند نه در نماز اول كه آنوا نماز اشراق 
مى نامند جه اين را بعضى از سنن موكده دانسته اند و احاديسف در عدد ركعات #ختلف آمده 
دربعضى روابات دو ركعت آمده ودر بعضى شش ودربعضى هشست و دربعضى ده وادربعضى 
دوازدة و بره ركدام ثوابهاي عظيم وارن كشنهه ودر مواهب لدنيه كفته كه وارد شده اسثك در نماز جاشت 
احادسفكف كثيرة #عبيخ مشهورة ذا اذكه اخبار درين باب بدرجة تواتر معذوي رسيدة و كفده اند كه اين 
نماز انبياي سابقين است كه بيش ازآنحضرت بودة اند هكذا في مدارج النبوة في بيان عبادات النيي 
ودر ذكر فتم مك معظمة مذكور است كه تعقيق آنست كه كذاردن نماز جاشت ازآنحضرت دائمي 
نبودة امانمازى كه آنرا نماز اشراق كويذن داثم بود وبرسر تأكيد بود انتهى من مدارج النبوة «٠‏ ] 

1 الصلوة الوسلئى نمار ميانه كنايه ازنضيلث آنست ودر تعيين صلوة رسطى اختلاف اسست نزد 
حضرت عايشه و زيد بى ثابث رضي الله عنهمانماز ظهراست بجهت آنكه بيش ازان دو نماراست يكى ليلي 
و ديك ر نهاري يعني عشاد وثجرو بس ازوي نيز دو نما بهميى صفت است يعني عصرو مغرب و بعضى حديث 
مويد قول ايشان |سمت و نزك علي واب عباس رضي إك ايارم است زيراجه آن در ميان دونماز 
روز ودو نماز شب أست و نماز صدمم حد مشترك استث ميان آنها زيراجة وقكت أن ممن من وجة روز است يعني 
در اعتبار شرم #جهنت آنكه اعتبار روز درشرع از ابتداي وقمت صبم ادق ست وه ونه كتين المت 
يعني در اعتبار لغت و عرف زيراجة اعتبار روز درعرف ولغنت از طلوع افقاب اسك اما نزن اكثر علماء 
إزعابه وتابعين و ابو حنيعه واحمد رضوان الله عليهم وجزايشان نماز عصراست يس در قرآن 
نيز سول براي خواهد بود يعني قوله تعالىك حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطى و دلائل ايشان 
احاديمى بسياراست منجماءٌ آن عن علي رضي الله عذه ان رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم قال يوم 
الغندق حبسونا عن الصلوة الوسطى صلرة العصر ملاً الله بيوتهم و قبورهم نارا متفق عليه بس درينصورث 
مجال اختلاف نماند وغالبا اختلانيكه ورميان صحابه و تابعين رضوان الله عليهم در تعيين آن راقع است 
بيش از شنيدن ايى حديث بود باجنهاد خون كه در تأريل قرآن “جيد كرده بودند و بعد ثبوث حديث متعين 
شد كه مراد ندار عصر است هكذ! في شرح المشكرة للشيخ عبد الحق الدهلوي ٠‏ ] 

زضلرة التسييم فى المشكوة عى ابن عباس رضي الله عذه ان النبي صلى الله عليه رسلم قال للعباس 
بى عبد المطلب يا عباس ياعمّاة الا اعطيف إلا امح الا اخبرت الا افعل بك عش ر خصال اذا انث فعاكت 
ذلك غفر الله لك ؤنبك اوله وآخره قديمة وحديثه خطاده وعمد صغيرة وكبيرة سر وعلانيقه اى تصلي اربع 
ركعات تقره في كل ركعة فائحة الكذاب و سورة فاذ| فرغت من القراءة في اول ركعة وانثت قاثم قلت سجحان الله 
.و المد لله ولا اله الا الله و الله اكب رخمس عشرة مرة ثم تركع فققولها و اذث راكع عشرا ثم ترفع رأسك من الركوع 
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ملوة الاستخارة ( يبوم ) 


فتقولها عشرا ثم تهوي ساجد| فتقولها وانت ساجد عشرا ثم ترفع رأسلك مى السمجون فتقولها عشرا' قم 
تسيجد فتقولها عشرا ثم ترف رأسلك فتقولها عشرا فذلك خمس وسبعون في كل ركعة تفعل ذللك في 
اربع ركعات ان استطعث ان تصليها في ممل يوم مرة افعل فان لم تفعل ففي كل جمعة مرة فان 
م تغعل ففي كل شهر مرة فان لم تفعل ففي كل سنة مرة فان لم تفعل ففي عمرك مرة انتهى من المشكزة . 
وشهِن عبد العق دهلوي در شرح حديمى مذكوز فرمودة اند مشهور و معمول در صلوة تسبهم همه طريق 
است كه مذ كورشل فرمون آنعضرت صلى الله عليه وسلم عم خود عباس را رضي الله عنه كه بهاموزم ترا جيزى كه 
كفارة دة نوع از ذنوب كردد بس مى اولة وآخرو بهان أن فرمود بس مراد بعشرخصال براين وجةانواع ذنوب 
باشد كه در حديرمى معدرك اند و بعضى كفته كه مراد بعشر خصال تسبيحات است و آن سواي قيام 
د ده باراند ودرروايت ترمذي باينى طريق آمده كه بانزده بار بعد ازئناء بيش از تعوذ و تسميه ودة بار 
بعد ازقراءت تا آخر اركان و بعد از سجدو تسبيم نيست و مخيراست كه بيك سام بكذان يا بدو سلام 
و صوافق مذهب امام اعظم بيك سلام است» وايى حديث را بسيارى از علماي معدثيى نصحيم نمود: اند 
واز زمانى سلف از تابعين ومن دم الى يومنا هذ! معمول و مشهور است و همشايم طريقتت بدان 
رميت كرية انده وشيم جلال الدين ترد در 50 و الليلة كفته كة بخوائد در ركعات صلوة تسبيم 
سورة البكم التكاثرو العصر و الكافرون و الاخلاص و بايد كه تسجيحات مذكوره كه در ركوع ودر سجركد بخواند 
بعد از تسبيم ركوم و “جود كه در جميع نمازها خواندة مى شود خواند و همجنين بعد ركوع سمع الله 
لمى حمد: ربا لكك الأحمد را خواند: تسجيحات مذكورة را #خواند ودر تشهد اين نمار بعد (لنحيات بيش 
از سلام ايى دعا آمده است يعني الهم اني اسئُلك توفيق اهل البدئئ و اعمال اهل اليقهى و مناصعة 
اهل التوبة و عزم اهل الصبر وجد اهل الخشية و طلمب اهل الرغبة وتعبد اهل الورع و عرفان اهل العلم 
حتى القاك الأسم اني اسئُلىف مخانة تحجرني عن معاميك حتى اعدل بطادتك علا استحق به 
رضالك و حقى |ناحك بالنوبة خوفا منكك و حتىئ اخلص لى النصيىة حياء منك و حت اتوكل 
عليف فى الامور وحسن ظني بلك سبحان خالق النورانقهى مص الشرح للشي المرحوم ملخصاء ] 
صلوة الاستخارة : فى المشكوة في باب التطوم عن جابرقال كان رسول الله صلى الله علية وسلم يعآّمنا 
الاستخارة فى الاصور كما يعلمذا السورة من القرآى يقول اذا هم احدكم بلامر فليركع ركعتين مى غير الغريضة 
ثم ليقل اللهم اني استخيرك بعلمك واستقدرك بقدرتك واسئلىف من نضالك العظيم فانك تقد 
ولا اقدرو تعلم ولا اعلم و انت علام الغيوب اللهم اى كنت تعام ان هذ! الام رخيرلي في ديني ومغاثشي 
وعاقبة امري أو قال في عاجل امربي و آجله فاقدرة لي ويهرة لي ثم بارى لي فيه و ان كذمت تعلم ان 
هذ!ا الامرشرلي في دبذي و معاشي و عاقبة امري ار قال في عاجل امري و آجله فاصرفه عذي و اصرفني 


صلرة العاجة (١‏ “نمه ) ملرة التعجد 


عفهو اقدر لبي الخه رحيث كان ثم ارضني بهقال ويسمئ صلوة الحجاجة روا المخاري ٠‏ وشيم عبد العق وهلوي 
آنجه درشرح اين حديث آررد: كه خخلاصة آن اين استث كه آتعضرت تعليم ميك “صابه را دعاى استهارة 
و نماز آن را جنانجه تعليم ميكرد ايشان راسورء از قرآن كه ملق فرمود آنعضرت جون قصد كند يكى ازشما 
بكارى يعنى كارى كه نادر باشد وجوج آن و اعتناء باشد ؛حتصول آن مثل سفرو عمارت و لجارت ونكام وخريد 
وفروخت شيرى معند به نه مانند اكل و شرب معتاد. و.خريد و فروخت آشياء حقيرة بعد ازآنكه ازقبيل 
مباح باشد و تردد بود در خهريت و شربت آى بس دو ركعت نماز نفل به نيت استخارة بكذارد ودر 
حديمى ديكر آمده كه بخوانب از قرآن آنجه ميسر شود و در بعض روايات تخصيص به قل يا ايها الكتفرونى 
وقل هوالله احد نيز آمده وما ثور از سلف نيز هبن است انتهى ٠‏ ] 

[ صلوة اأحاجة فى المشكوة في باب القطوع عن عبد الله بن ابي اوفئ قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم من كانت له حاجة الى الله او الى احد من بذي آدم فليقوضا فلوحسن الوضوه ثم ليصل 
ركعقين ثم ليش على الله تعالى وليصل على النبي ثم ليقل ل اله الاالله الحليم العري, مجحان الله رب العرش 
العظيم و العمد لله رب العالمهى اسئلى موجبات رحمتلك وعزائم مغفرتك والغنيمة من كل برو السلامة 
من كل اثم ل تدم له ذنبا الا غفرتة ولاهمًا الا فرجته ولاحاجة هي لك رضى ال قضيتهايا ارحم الراحمين رواة 
.الترمذي وابى ماجةه وفى الحموي حاشية الاشباه فى البحث الثالث فى النية عن عثمان بن حنيف ان 
ظ رجلا ضرير البصراتى:النبي ملى الله عليه رسام فقال ادع الله لي ان يعافيني قال ان شدُت دعوت وان 
شنُت صبرت فهو خيرلك قال فادعة فاصرو ان يقوضاً فجحسى وضوءه و يدعو بهذ| الدعاء اللهم اني إسئلك 
و اتوجه اليلك بنبيلك معمد نبي الرحمة يا محمد اني توجهت بلك الى ربي في حاجتي هذه لتقضى 
لي اللهم فشفعه في روياة و ايضا رراة الترمذي كذا في شرح المنية وبراهيم الحلبى انقبى من الحموي ٠‏ ] 

[ ضلوة التيبيه , آنوا صلوة الليل نيز كويند بدانكه درنماز شب ازآنحضرت صلى الله عليه و سلم 
ررايات مختلفه آمد: و در هر وقتى بنوعى كذارده ومصلي مغيراست دران بهر نوعى كه تمسلك كند 
شرف اتباع دريابد و اكر در اوقات “ختلفه بهر نوءعى ازانى دست دهد اوفق و انسسب باشد سيزدة 
ويازدة ونه و هغمت و ينم واز سيزده بيشئر نبون و اين همه اعداكى طاق اجهيت دخول رتر است بس 
براي تقدير صلوة ليل كم از دو و زيادة ازدة نخواهد بون و اين نماز برآنعضرت فرض بود هكذا في شرح 
المشكرة للشيئز عبد البعق ه و اص تهجد وشمب بيداري بى تعييى مدت وبى تعييى عدد ركعات وبى تعيين 
قدر قراءت مسنون موكد استي و عمل آنحضرت و محابه بحسن قوت و استعداى ونشاط مختلف مانده 
ودر بعضى زوايات وار است كههركه دو آيت آخر سورة بقر را در نمار جد بخواند اورا كفايت ميكند 


و جز وارد است كه آنحضرت فرمودند ايا از شما نمى تواند شد كه سوم بحصة قرآن هرشب خوانده باشد 


الصبا ( كه ) 


“جحابة عرض كروند كه سيوم حصةٌ قرآن هر شسب بسيار دشوار اسث فرمودند كه سور قل هو الله احد بزابر 
سوم حص قرآنى است در ثواب و لهذا اكثر مشايخ اين سورة را در نما تعجد اكثر ارقات معمول داشته اند 
واين را جند طريق است اول آنكة بعد سور؟ فاتحه در هر ركعت سه بار اين سورة را #خوانند دوم آنكه 
در ركعت اول دوازده بارخوانند و بعد ازاى يلك يك باردر هر ركعت كم كذند تا آنكه در ركعت اخير 
كه دو ازدهم إسمت يكبار خوانده شود سيوم آنكة در ركعت اول يكجار بعد ازانى در هر ركعت يلك يك بار 
بيفزايند تادر ركعت اخيركه دوازدهم اسمت دوازدة بارواقع شون ما نزن فقهاء ابى طريق مقبول نيست 
زيراجه ركعت دوم ازركعت اول درازترميكردد و اين ترك افضل است وبعضى مشايخ در هرركعت 
سورة مزمل را با سورك اخلاص ضم كذند ه و ازرخواجه نقشبند منقول اسث كه ياران خود را اخواندن سور؛ 
يس ور نماز جد مى فرمودند و ارشاد مى كردند كه جون درين نماز سه دل جمع شن مطلمب حاصل 
شود اول دل شسبب كه ذيم شسب أسمت دوم دل قرآن كه سورةً يس اسمث سوم دل مرك با ايمان كم 
دران مصررف است هذا فى التفسير العزيزي ٠‏ 

فصل البأه *# الصبا بعتم صان وباء موحدة و قصرالف بادى كه از طرفي مشرق آيد درفصل بهار 
ودر تدكرة الآولياه مذكوراست صبا باديست كه از زي رعرش مدخيزد و آن بوقث صبم مى وزد بادى لطيف 
وخنك است نسيمى خوش دارد وكلها ازان بشكفد و عاشقان رازبا اوكويند ٠‏ و در أصطلاح عبد الرزاق كاي 
مبا نعحات رحمانيه كه ازجهت مشرق روحانيات مى آيد كذا في كشف اللغات ه و در شرح امطلاحات 
صوفيةٌ ابس عطار ميكويد كه صبدا صولت ورعب روح است و استيلاء آن بحيئينى استكة صادرشود از شغخصى 
جيزى كه موافق شرع و عقل است و دبوركه ذكريافنت مقابل اينصت ككذا في لطائف اللغات 
[ در مدارج النبوة مذكوراستث كه صبا بادى است كه مهسب آن ازمطلع ثريا نا بناث النعش اسك 
و مقابل آن دبور است و شمال بفتم شين وكاهى بكسر نيز خواندة ميشود بادى است كه از جانئب 
شمال 'جانمب جنوب وز و صمحم آنست كة بادى كه صهمب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش 
باشد و آنعضرت صلى الله علية وسلم فرموند نصرت بالصبا و اهاكمث عاد بالدبور و قصتُ أن بابى وجه اسى 
كه روز خندق آنحضرت دعاد كرد بايى دعاد يا صريخ المكرربين ويا “جيسب المضطرين اكشف همي 
وغمي و كربي ترئ مانزل بي وباصحابي يس مسنجاب شن وعاء و فرستاك حق تعالى جماعةٌ از مائىه 
را تا طنابهاي خيمهاي ايشان مي بريدند و مذخها را ميكنديدند و آتش هارا مى كشتند و ترسى و رعبى 
دردلهاي ايشان بيدا شد كه غير ازفرار جاره نديدند يس آمد بان صبا وكنديد مها را وانداخمت خيمها 
را وبرزمين افكند ديئهارا وردخت بر رري ايشانى خاك را و انداخت ستكريزها را ومى شنيدند 
دره ركوشةٌ از معسكرخود تكبير را بس كريختند شباشب وكذاشتند بارهاي كران را ه و شيم عماد الدين 


الصدئله صفاء الذهن «الصفي ( وعم ) ظ الاصطفاء » الضوء 


در تغسير لخي آوردة كه اكرنه آن بودى كه خداوند تعالى محمد را رحمة للعالمهن آفريده آن بادصبا 
برايشان اشد بودى ازباد عقيم كه برعاديان فرستان ه وابى مروريه در تفسهر خويش ازابى عباس رضي 
الله تعالى عذه نكتةٌ غربسب آورب: كه درليلة الاحزاب بان صبا بلهباد شمال كفت بيا تا برويم ورسول خدا! را 
ياري دهيم باد شمال كفت در جواب باد صبا ان العمرة لا تمير بالليل زن اصيل سيرذميكند در شسب يبس 
حق تعالى برباك شمال غضسب كرده وي را عقيم كردانيد بس بادى كه درانى شمب نصرت رسول خدا 
صلي الله عليه وسلم.كرن بادصبا بود و لهذا فرسون نصرت بالصبا إنتهى من المدارج ٠‏ ] 

الصدئن بالفتم فى اللغة آواز كوه و سراى و مانند آن كما فى الصراح ٠‏ قال السكماء 
الهواء المقموج العتامل للصوت اذ| صادم جبلا او جسما املس تجدار و نعوة و رجع بسجمب مصادمة 
الجسم له و صرفة الى خلف رجع ذللك الهواء القهقرئ فاحدث فى الهواء المصادم الراجع صوت شبية 
بلاول وهوالصدى المسموع بعد الصوت الارل على تفاوت حسمب قرب المقام و بعده ومتل الرجوع 
المذكور برجوع الكرة المرمية الى الحائط ٠‏ و قال الامام الرازي الكل صوت صدى لكن فد لابحس به 
اما لقرب المسافة بين الصوت. رعاكسه فلا يسمح الصوت و الصدىل في زمانين متبايذين اعيرس يتقرى 
العس على ادراك تباينهما فجحس بهما على انهما موت واحد كما فى |أحمامات والقبات الملس الصقيلة 
جدا واما لان العاكس ل يكون صلبا املس فيكون الهراء الراجع كالكرة اللينة فانه لا يكون نبريها عنه الامع 
ضعف فيكون رجوع الهواء عن ذلك العاكس ضعيفا و لذلك كانى صوت المغني فى الصعراء اضعف منة 
وى المسقفات وان شدُّت الزيادة فارجع الى شرح المواقف في بحمفث المسموعات » 

[ صفاء الذهنى هو عبارة عن استعدان النفس لا سدخراج المطلوب بلا تعسب كذا فى الجرجاني ٠‏ 

الصفي هو شيوى نفيس من الغنائم استصفاه الذبي صلى الله عليه و سلم لنفسه قبل القسمة 
كسيف ار فرس او امة كذ! فى الجرجاني »] 

الصدأء بالمد در امطلام متصوفه اندى بوششى كه از ظلمت هيئة نفس بر وجه دل باشد 
#تتجوب كرداند دل را از قبول حقائق و تجليات انوار تا اكردر سوراخ دل برسد اعد حرمان درآيد 
كذا في كشف اللغات » 


[ الاصطغاء نزد سائكان خالص اجتباء را كويند و قد سبق في فصل الياء من باب الجيم ٠‏ ] 1 


* باب الضاى المعجمة *« 


فصل الالفى * الضوه . بالفتم. و سكون الواو روشني و هو غذي عن التعريف و ما يقال فى 
تعريفة فهو من خراصة واحكامة فقيل الضوء كمال اول للشقافب من حيري هو شفاف و انما اغتبرقين 
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الضوءد ( .0م ) 


الخيثية لان 'الضود ليس كملا للشغاف في جسميقه بل في شفافيقه والمراد بكونه كمالا ارلا انه كمال ذاني 
, عرضي ٠‏ وقال الامام انه كيفية لايتوقف ابصارها على ابصار شيرع آخر و عكسه اللون فهو كيفية يتوقف 
ابصارها على ابصارشيوى آخ رهو الضوء فان'اللون مالم يص رمستنيرا لايكون مرئياه اعلم انهم اختلفوا فيه فزعم 
بعض العكماء الاقدمين ان الضوء اجسام صغار تنفصل من المضيرى و تتصل بالمستضيرى تمسكابانة متسرىف 
بالذاث كما نشاهد فى السراج المنقول من موضع الى صوضع وكل متحرك بالذات جسم و ١‏ محققون عاى انه 
ليس بجسم بل هو عرض قائم بالمحل معد لحصول مثله فى الجسم المقابل و ليست له نحركة اصلا بل حركتة وهم 
محض و تخيل باطل وسبب النوهم حدرث الضود فى القابل المقابل للمضيى فيتوهم اذه ترك منه و وصل 
الى المقابل و لما كان حدرثه فيه مى مقابلة مضيى عال كالشمس تخيل انه يتحدر فالصواب اذن انه تحدث 
فى القابل المقابل دفعة و ايضا سبمب آخر للنوهم وهوانه لما كان حدرثة فى الجسم القابل تابعا للوضع 
من المضيرى ومحاذاته اياه فاذا زالت تلى المحاذاة الى قابل آخر زال الضوء عن الارل و حدث في ذللك 
الآخر ظن انه يتبعه فى الحركة و ايضا يرد عليهم الظل فانه محر بحركة صاحبه مع الاتفاق على انه.ليس 
بجسم ثم أن القائليى بكون الضوء كيفية لا جسما منهم من قال الضوء هو مراتسب ظهور اللون وادعئ ان 
الظهور المطلق هو الضوء و الخفاء المطلق هو الظامة و المتوسط بينهما هو الظل و اختلف مراتبه بحسب 
القرب و البعد مى الطرفين فاذا الف الس مرتبة من تلك المراتتب ثم شاهد ماهو اكثسر ظهورا 
من الاول حسسب ان هناى بريقا و لمعانا و ليس الامر كذلك بل ليست هناى كيفية زائدة على اللون 
الذي ظهر ظهورا اتم فالضوء هو اللونى الظاهر على مراتب مختلفة لاكيفية موجودة زائدة عليه والتغرقة 
بين اللون المستنير و المظلم بسبسب إن احدهما خفي والآخر ظاهر لا بسبسب كيفية اخرول موجودة 
مع المسبسب وقد بالغ بعضهم في ذلك حنى قال ان ضود الشمس ليس الا الظهور التام للونه ولما اشتد 
ظهوره وبلغ الغاية في ذلك قهر الابصار حنئ خفي اللون لا 'خفائه في نفسه بل "مج البصر عى ادرالك 
ماهو جلي فى الغاية و المحققرن على ان الضوء و اللوى متغايراى حسا و ذلك ان البلور فى الظلمة اذا وقع 
عليه ضوء يرئل ضودة دون لونة إذلا لون له وكذا| المار فى الظلمة اذ| وقع عليه الضوء فانه يرئ ضور لا لونه 
لعدمة فقد وجد الضرء بدرن اللونى كما وجد اللون بدونه ايضا فانى السواك وغيرة من الالوان قد لايكون مضينًا 
بي التقسيم 6 الضوء قسماى ذاتي وهو القائم بالمضيوى لذاتة كما للشمس وساثر الكواكسب سوى القمر فانها 
مضيئُة لذواتها غير مستفيدة ضوءها مى مضيوى آخرو يسمى هذا الضوء بالضياء إيضا وقد اخص اسم الضوم 
به اي بهذا القسم وعرضي و هو القائم بالمضيى لغيره هكما للقمرو يسمى نورا اذا كان ذلك الغير مضينًا 
لذاتة من قوله تعالي هو الدىي جعل الشمس ضياء و القمر نورا اى جعبل الشمس ذات ضياء و القمر 
ذات نورو العرضي فسمان ضود ارل و هو التعاصل من مقابلنة المضيى اذاته مكضوء جرم القمرو ضوء 





( الام ) الضياء 


رجه الارض: المقابل للشمصس و ضود ثان وهو الحاصل من مقابلة المضيوى غير كضوء وجه الارض حالة الاسفار 
و عقيمب الغروب و يسمى بالظل ايضا وفد يقال الضوء الثاني انكان حاصلا في مقابلة الهواء المضيى 
يبسمى ظلا و بالجملة فالضود اما ذاتي للجسم او مستفاد من الغير وذللك الغير اما مضيى بالذات او بالغير 
فانعصرت الاقسام فى الثلرى و قد د يقسم الضود الى اول و ثان فالاول هو الحاصل من مقابلة المضيى 
لذاته و الثاني هو الحاصل من مقابلة المضيى لغيرة فعلى هذ! الضوء الذاتي غير خار ج عن النقسيم 
ولم يكن النقسيم حامرا كذا في شرح المواتف ٠‏ 00 المضيوى في حكونه مضيحًا 
تلمى إدناها المضيرى بالغير فهنا مضيرى وضود يغايرة وشيرى المى افاك الضود و ارسطها المضيع 
بالذات بضوء هو غيره اى الذي تقنضي ؤائة قرول الاضبارا “منت كاده عه سر م الشمس اذا 
فرض افتضارن الضود فهذ! المضيرى له ذات و ضوء يغاي ذاته و اعلاها المضيرى بذاته بضوء هو عينه كضوء 
الشس مثلا فانه مضيوى بذاته لابضود زائد على ذاته و ليس المراك بالمضييى هذا معناة اللغوى لي ما 
قام به الضوء بل المراد به انى ما كان حاصلا لكلواحد من المضيوى بغيره و المضيوى بضوء هوغيره اعنى 
الظهور على الابصسار بسبمب الضوء فهو حاصل للضوء في نفسه بحسب ذاته لا بامر زائد على ذاته بل 
الظهور فى الضوء اقوئ و اكمل فانه ظاهربذاته و مظهر لغيره غلى حسب قابليته للظهور كذا في شرح 
لخجريد في امك الوجوب * فائدة * هل يتكهف الهواء بالضوء اولا منهم من منعه و جعل اللون 
شرطه و لا لون للهواء لبساطته فلايقبل الضوء ومنهم من قال به و النوضيم في شرح المواقف * فائدة * 
نمه شيى غير الضوء يخرقرق اي يتللا و يلمع على بعض الاجسام المستذيرة ر كانه شي يفيض من تلىف 
الاجسام ويكاد يست رلونهاو هواى الشيى المترقرق لذلك الجسم اما لداته ويسمئى شعاعاكما للشمس من التلألى 
واللمعان الذاتي واما من غير ويسم حينئذ بريقا كما للمرآة الني حاذت الشمس ونسبة البريق الى 
اللمعان نسبة الذور الى الضوء في ان الشعاع و الضوء ذاتيان للجسم و البريق و النور مستغادان من غيره 
[ دانسئني است كه .فرق 5 ضوء ونور آن اسمى كه ضوء بيشتردر اثر مضيرى بالدات مستعمال 
مى شود ونور عام استك خواة اثرمضيري بالذات باشد .خواه اثر مضيرى بالعرض جذالجه درآيت شريفةٌ 
هو الذدىي جعل الشمس ضياء و القمرنورا بآن اشارت اسك وبراي همين فائده فرمون فلما اضاءت 
ما حولة ذهب الله بخورهم يعنى اثرآن اتش بواسطه و بهواسطه همه برياد رفت و هيم نام و.نشان ازان 
بافي نماند: ود يكر فرق آنست كه ضود بيشثر در لمعانى جسي مستعمل مشود و نور در لمعانى حسي 
و باطني هكذا فى القفسي رالغريزي ٠‏ ] 
٠‏ الضياء بالكسز روشنائي و درامطلاح صوفية: رويمت اشياء بعين حق ٠‏ بيت ٠‏ ديده عشالى خدا را 


مى بين * من أو را بعينى باقي بين *كذ| في كشف اللغات ٠‏ 


الضرب ٠‏ ضرب المثكل ( “لام ) 


فصل الباء الموحدة 7 الضرب . بالغقم و سكون الراء عذى شعراء العرب و إلعهم |أجمزه الخير 

من المصراع الثاني ويسمى عجزاايضا وقافية ايضا عند البعض كما فى الهطول وغيره ه و عند المنطتيين 2 
هو اققرانى الصغسرى بالكبرئ فى القياس العملي و يسمى قرينة ايضا و تجيى في فصل النون من 
باب القاف ٠‏ و عند |أمحاسبين هو تعصيل عدد ثالمى نسبته الى احدهما كنسبة العدد الآخر الى الواحد. 
مثلا مضررب الخمسة فى الاربعة و بالعخصس وهو عشرون نسبته الى الخمسة كنسبة الاربعة الى الواحد 
فكما ان العشرين اربعة امثال الخمسة كذلك الاربعة اربعة امثال الواحد و يقال إيضا بعكس النسبة هو 
تحصيل عدد ثالث نسبة احدهما اليه كنسبة الواحد الى العدد الآخرو يسدى احد العددين مضروبا والعدد 
الآخر مضرربا فيه ر العدد الثالث حاصل الضرب وقد يعمى بالمضررب ايضا كما يستفاد مى اطلقاتهم ويقال 
ايضا هو طلمب عدد ثالث اذا قسم على احدهما 0 العدد الآخر فان القسمة كذللك لازمة للاربعة 
المتناسبة كما تقرر عذدهم فالعشررن ان! قسم على الخمسة خرب الاربعة و اذا قسم على الاربعة خر ب ١أخمسة‏ 
و تحقيق التفاسير يطلب من شرحنا على ضابط قواعد العساب المسمى بموضم المراهين و لما كان العدد 
قسمين لانه اما مذرد او مركسب صار الضرب على ثلثة اقسام لانه اما ضرب سفرد في سفرك او في مركب 
او ضرب مركسب في مركب وايضا العدد إماصحيم او كسر او مختلط مى الصحيم و الكسر فبهذ! الاعتجار 
ينقسم الضرب الى تسعة اقسام لكنه لايعتبر العكس فى الضرب اذ لاتأثير له فيه فيبقى خمسة اقسام 
ضرب الصعيم فى الكمس راو فى المختلط وضرب الكسرفى اامسارني التتداط وكري المقماط فى [لمختلطء 
والضرب المفحط هو ان يضرب احد الجنسين فى الآخر ويوخذ العاصل منحطا بمرتبة فالتعاصل من ضرب 
الدرجة فى الدقيقة مثلا ماعطا ثوان و بدوفه دقائق و لذ ذكرعبد العلي القوشجي في شرح زيم الغ بيكي 
غرب منحط عبارت ازآنست كه حاصل ضرب را برشصت قسمت كذند جذائكة قسمتى ملحط آنست 
كه خارج فسمت راد رشصت ضرب كذند اننبى ٠‏ وضرب شكلى درشكلى نزد اهل رمل عباردست ازجمع جميع 
مراتب منجانسةٌ هردو شكل مضررب و مضررب فيه مثلا خواستيم كه ضرب كنيم حب را در عت مرتبة آنش 
هردو جمع ذموديم سه شل جه زوج را دوعدد أسمث و فرك رأ يك عدن #جموم سة شد و جون سه فردٍ ست 
ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبة باد هردو كرفتهم و جمع نموديم جبارشد و جهارزوج بود بس حاصل 
ضرب زوج شد باز مرتبةٌ آب هر دو جمع نموديم فرك حاصل شد باز مرتبةٌ خاكب هردو جمع كرديم دوحامل 
شد كه زوج است يس حاصل ضرب حبك در :” اين شد حي وهوالمطلوب هكد! في كتنب الرمل 
و حاصل ضرب را ذننجه ولسان الامر كويد و شكل مضررب فيه را شريك نامند ٠‏ _ 

[ ضرب المئل وهو ذكرشيى ليظهر اثره في غير ولابد في ضرب المثل مئ الممائلة وانماا سي 
مثلا لانه جعل مضربة و هو ما يضرب به ثانيا مثلا لتورفة وفوا ررد فم الا ثم استعير لكل حالة اوقصة . 


( بام ) الاشراب ٠‏ النضاربة 


او صفة لها شأن و فيها غرابة وقد ضرب الله الامثال فى القرآن تذكيرا و ومعظا مما اشتمل منها على تفارت 
في ثواب او على احباط عمل أو على مدج او ذم او ثواب او عذاب او نبو ذلك و فيه تقريسب المراد 
للعقل و تصويرة بصورة المحسوس, وتبكيت لخصم شديد الخصومة و قمع لصورة الجامم الابي و لذلك 
اكثرها الله تعالئ في كتابه و في سائ ركتبه قال الله تعالى و لقد ضريذا للناس في هذا القرآن من كل مثل 
لعلهم يتذكرون ٠‏ والامثال لا تنغيربل تجري كما جادت الاترئ الى قولهم اعط القرس باريها بنسكينى الياء 
وان كان الامل الريك و قولهم ضيعت اللبنى فى الصيف بكسر الذأر وان غرب ثانيا للمذكر هكذا 
في كليات ابى البقاء ٠‏ ] ٌْ | 

الاضراب بكسرالهمزة عند النحاة هو الاعراض عن الشيى بعد الاقبال عليه و الفرق بينه وبين 
الاستدراك قد سبق في فصل الكاف من باب الدال فعلى هذا معنى الاغراب الابطال لما قبله وقد يكون 
بمعنى الاننقال من غرض الى آخره قال فى الاتقان لفظ بل حرف اضراب اذا تلاها جملة ثم ثارة يكون 
معنى الاضزاب الابطال لما قبلها ندو قولة تعالى وقالوا اتخن الردمى ولد! سجعانه بل عباد مكرمون اى 
بل هم عباك وقولة تعالئ ام يقولون به جنة بل جاه هم بالحق و تارة يكوى معناه الانتقال من غرض الى آخر 
فى الاسنان كقوله تعالى ولدينا كناب ينطق بالق وهم لايظلمونى بل قلوبهم في غمرة من هذا واما 
اذا ثلاها اي كلمة بل مغر فبي حرف عطف ولايقع مثله فى القرآن ٠‏ 

المضاربة لغة السير فى الارض و شرعا عقد شركة فى الربم بمال مى رجل و عمل من آخر 
[ وهي ايداع الا و توكيل عند العمل إي عند تصرف المضارب في رأس المال و شركة عند تحقق الربم 
و ظهورة وفصبية أن خالف و بضاعة ان شرط كل الربم لرب المال و قرض ان شرط كل الربم للمضارب 
كذا فى الجرجاني ] و صورتها ان يقول رب المال دفعته اليك مضاربة ار معاملة على أن يكونى لك من 
الربم جزء محون كالنصف و الثلمك ويقول المضارب قبلت و قيد الربع ره مزارعة يكون البدر 
بها ردت قاطن ان" للعافال من ارام يدوو الى :ارق بارج لاباريج و الشركة فى رامن لكان 
لا غير فانة شرط مفسد للمضاربة و قولفا بمال من رجل و عمل مى آخراكتفاد بلاقل فلا #خرج به رجلان 
و اكثر لكنه #خرب عن التعريف ما إذا كان العمل منهما فانه مضاربة ايضا وقد تفسر ايضا بدفع المال الى 
غيره لينصرف فيه ويكوين الربم بينهم! على ما شرطا نّم ان قيدت المضاربة ببلد او وقمت او سلعة 
او #خص اونوع تجارة سبيت مضاربة مقيدة و خاصة و الاسبيت مطلقة وعامة و سمي ذلك العقد بها 
لان المضارب يمير فى الارض غالبا لطلمب الربم و المضارب بكسرالراء هو الرجل الآخر الذي جعل العدل 
له هذا يستفاد من جامع الرسوز و البرجندي ٠ه‏ و في شرح المنهاج المضاربة لغة اهل العراق 
و إهل الحجاز يسمونها بالقراض ٠‏ 
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المضطرب ٠‏ النضاد ( “لام ) 


المضطري على ميغة اسم الفاعل من اافطراب هو عند المعدثين حديتى.اختلف في سنده 
اومتفة الرواة المستوية فى الصفات فان تزجعحت صغة احدهما على مغة الآخربان يكون احفظ او اكثر 
صحبة للمسروى عنه او غيرهسا من وجوه الترجيم فالعكم للراجم ولا يضطرب اليه فلاضطراب يقح 
فى الاسناد وفى المقن وفيهما الا ان وقوعه فى الاسناد اركثر وقل ان يحكم. المحدث على الحديك 
بلاغطراب بالنسبة الى الاختلاف فى المتن درن الاسناد كما ني حديمئ فاطمة بنثك .قيس قالمىف 
سئلت او سثل النبي ملى الله عليه ا ع الزكوة فقال ان فى المال حقا سوى الزكوة فبذ١‏ حديمف 
قد اضطرب لفظه ومعناه فرواة الترمذي هكذ| عن رواية شريك عن ابي حمزة عن الشعبي عن فاطمة 
ورواة ابن ماجة عن هذ! الوجه بلفظ ليس فى المال حق سوى الزكرة فهذا اضطراب لايقبل التاريل 
هكذا يستفاد من خلاصة الغلاصة وشرح النخبة و شرحه ٠ه‏ 

فصل الدال المهلة * التضاى بتشديد الدال يطلق على معان ٠‏ منها التقابل والتناني 
فى الجملة وفي بعض الاحوال وبهذ! المعني وقع في تعريف الطباق كما فى المطول و الظاهر ان هذا 
المعنى لغوي فان التضاد فى اللغة بمعني با يكديكردشمني ونامتائى و التناني بمعنى بايكديكر نيت 
كردن ٠‏ و منها الطباق و الجمع بين معنييى متضادين كما تجيع في فصل القاف مص باب الطاء وهد! المعنق 
من مصطاحات اهل البديع ه و يلق به ما يسمى ايهام التضاك وهو الجمع بين معنييى غيرمتقابلين عبر 
عنهمابلفظين يتقابل معانيهما اأعقيقيان نحوقول دعبل ه شعره لاتعجبي يا سلم من رجل ه ضحك المشيب 
برأسه فبكى ٠ه‏ يعني بالرجل نفسه و بالضحك الظهور الدام فلاتضان بين البكاد و ظهور المشيسب لكذه عدر عن 
ظهور المشيمي بالضعلك الذى يكون معناه الحقيقي مضاد! لمعنى إلبكاء وانما سمي بايهام التضاد لان 
المعنيين المذكورين و أن لم يكونا متقابليى حتى يكون التضاد حقيقيا لكنهما قد ذكرا بلفظين يوهمان بالتضاد 
نظرا الى الظاهر و الحمل على الحقيقة كذا فى المطول ه ومنها كرن المعنيين بحيرى يمتنع لذاتيهما 
اجنماعهما في “على واحد من جهة واحدة والمعنيان يسميان بالمقضادين و الضدين و هومن مصطليوات 
النتكلمين كما في تذيمب اللام و شرح المواقف وعليه امطلح الفقهاء ايضاء قال الجلبي في حاشية 
التلويم اسم الضد في اصطلاح الفقهام يطلق على كل من المتقابلات مطلقا صرح به فى التحقيق انتهى 
فقولهم معنيان اى عرضان خرج العدم و الوجود لانهما ليسا عرضين و كذا الاعدام لذلك و كذا الجوهر 
و العرض وهو ظاهر و كذ! القديم و (أحادث فان القديم القائم بغيره كصفاته تعالى لا يسمى عرضا عنده, لانه 
قسم من الدمكن الذي هو ماسوى الله تعالى ولذ! حكموا #حدوثه فهذه الامور لاتضاد في شيرى منها وكذا 
الامور الضافية لعدم كونها موجردة عندهم و قولهم يمتذع اجتماعهها تحرج نح والسواد والحارة فانهما يجتمعان 
فلا تضاد بهنهما وقولهم لذاتيهما (ي يكون منشا امتناع الاجتماع ذاثيهسا ران كان بواسطة لازمة للذات 


( هام ) التضاد 


نلايناني ما يقال ان التقابل. بالدات انما هوبين الااجاب و,السلسيه وفيمسا عداههما بالواسطة 
وخرج بهذا القيد العلم بالعركة و السكون معا فان هذين العلمين و ان امتنع اجتماعهما لمكن 
ليس ذلك لذاتيهما بل لاستلزامهما المعلومين اللدين يمقنع اجتماعهما لذاتيهما بناء على ان 
المطابقة معتبرة عندهم في العلم فلو اجتمع العلمانى في شخص واحد لزم اجتمام المعلومين 
اعني كين شخص واحل ماروا و ساكنا في آن واحد فتدبر و كذ! الحركة الاختيارية مع العجر 
فاى امتناع الاجتماع بينهما لهس لذاتيهما بل لان الحركة الأختيار بة تستلزم القدرة المفضادة 
للعجز لكرنهما متنافيهن بالذات و قولهم من جهة واحدة الارلى حذفه لعدم ظهور الغائدة ٠‏ وما قيل 
ان فائدته ادخال الاجتماع و الافتراق فانهما موجودانى عندهم يمتنع اجتماعهما ني “عل واحد من جهة 
واحدة لامن جهدين ان «جوزان يكون لجسم راحد اجتماع بالنسبة الى جسم و افتراق بالنسبة الى آخر 
فمدفوع بان الكون الموجود إمر شخصي يعرض له اعتباران فالموجود فى الخار ج لا تعدد فيه و ان اعتبر 
مع الاضافة فهو امراعتباري لا وجود له و كذا ما قيل ان فائدته ادخال السواد و البياض الذين فى البلقة 
و الخطين الذي فى السطم فان الاجنماع فى الصورتيى لهس مى جهة راحدة بل مى جهتين لانتفاع الاجتماع 
فى المحل الواحد فى الصورة الاوك و ككون الخط و السطم و النقطة من الامور الاعتبارية عندهم و المران 
امتناع الاجتماع بعد عدم اشتراكهما فى الصفات النفسية فخرج التماثل فان المتمائلين عذد الاشعري 
لا مجتمعان ايضا ه ثم اعلم ان اتعاد المحل لم تشترطه المعترلة و قالوا الضدان معذياى يستويل اجتماعهما 
لذاتيهما فى الجملة سواء كاى في مل واحد ار في #حلين وقالوا العلم بالشييع كالسواكى مثا اذا قام بجزء 
فى القلسب فانه يضاد الجهل بذللك الشيوى بجزء آخو مى القلمب والا اي ان لم يكن بينهما تضاك اتصفت 
الجملة بهما ان الصفات التابعة للحيوة اذا قاممت بجزء من شيرى ثبت حكمها للجملة و المراد بالجهل الجهل 
المركسب فان الجهل البسيط عدمي عندهم و زاد عليه ابو الهديل و من تبعه فلم يشترط العمل و ذهب 
الى ان ارادته تعالى تضاك كراهيته تعالى و هما صغتان حادثتان لا في محل إلى ليستا في ذاته تعالئ 
لامقناع فيام الحوادث به ولا في غيره لامتنام قيام الصغة بغير مرصرنها و هما متضادان لاستنام اجتماع 
حكمهما في ذاته اعني كونه'مريد! و كارها معا لشيرى واحد ه ويرك عليهم الموت والحيوة فانهما ليسا ضدين 
عندهم مع امتناع اجتماعهما ه و اعلم ايضا انى جمهور المعتزلة على ان المتمائليى يجوز اجنماعهما فهم 
١‏ يعتبروى عد, الاشترالك في الضفات النفسية ويخرجون النمائل بقيد امتناع الاجتمام ٠‏ ومنها التقابل 
بين امرين وجوديين ' يري لايتوقف تعقل كل منبما على تعقل الآخر و هذان الامران يسميان 
بالمتضادين والضدين و هذ! من مصطلوات الحكداء فالضدان عندهم اخص: مبسا عند المتكلنين لان 


المتضايفين قد اخنلف في وجو همسا فعلى القول برجرد همسا يكونان داخلين فى الضدين على 


الضد ٠‏ الضماد ( فلم ) 


مقنضى تعريف المتكلمين دون تعريف التعكماء وان لم يكن المتكلمون قائليى بدخولهما في تعريف الضدين 
ركذا الحال فى المتماثلين ثم المراد بالرجودي مالايكون السلمب جزدا مى مفهومه و بهذا القيد خرج 
السلي و الاتجاب و العدم و الملكة ر بقولهم لا ينوقف الم خرج الثضايف و هذا هو التضان المشهوري سمي به 
لاشتهارن بهن عوام الفلاسفة وقد يشرط ان يكون بين هذين الامريى غاية الخلاف والبعد كالسواد والبياض 
فانهما متجالفان متباعدان فى الغاية دون العمرة و الصفرة اذ ليس بينهما ذلك الخلاف والتباعد فهما 
متعاندان لاضدان وهذ! هوالتضاك الحقيقي سمي به لكونة المعتبرفى العلوم العقيقية هذا هو المسطور في 
اكثر الكتسبهه وفي شرح المقاصد نافلا عن الشيخ انه يشترط فى التضاد المشهوري ايضا غاية الخلاف هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف وحاشينه للمولوي عبد الحكيم ** فائدة * الفرق بين الضد و النقيض 
ن النقيضيى لا يجتمعان ول لل يرتفعان كالعدم و الوجون و الضدان لا مجتمعان لكى يرتفعان كالسواد و البياض 

كذ| 0 فائّدة * قالوا قد يلزم احد المتضادين المحل اما بعينه كالبياض للثلم اولابعينة 
كالحركة والسكون للجهمم فانه ل( خلو عنهما وقد خلو عنهما معا إما مع اتصافه بوسط و يعبر عى ذلىف 
الوسط إما باسم وجودي كالفاتر المتسط بيى الحار و الباك ار بسلمب الطرفيى كما يقال لا عادل 
ولاجائرلس اتصف حالة متوسطلة بين العدل والجور واما بدون الاتدساف بوسط فعخلو المجل 
عى الوسط ايضا كالشاف الخالي عن السواد و البياض و عن كل ما يترسطهما من الالوان و ايضا 
فد يمكن تعاقسب الضدين على المجل بحيث لا اخلو المعل عنهما معا بان يعدم أحدهما عنه و يوجد 
الآخر فيه ني آن واحد كالسواك و البياض او لايمكن ذلىف كالعركة الصاعدة و الهابطة فانه لا يجوز تعاقبهما 

بى سل واحد فان قلذا إجسب ان يكون بينهما سكن * فأئدة “النضاك لايكون الا بين انوام: جنس 
واحد اي لاتضاد بين الاجناس اصلاو لا بين انوام ليست مندرجة تحت جنس واحد بل ثحت جنسين 
و انما التضاد بين الانواع المندرجة تحث جنس واحد ولايكون التضاد الا بين الانواع الاخيرة المندرجة 
حت جذس قريسب كالسواد و البياض المندرجة تحت اللون الذي هو جنسهما القريمب و ما ينوهم 
بخلان ذلك نحو الفضيلة و الرذيلة و الخير و الشر فمن وري واي العقيقي 9 يكون 
إلا واحد| فالشجاعة ليس لها ضدان حقيقيان هما التهور و الجبى بل لاتضاد حقيقيا الا بين الاطراف #الدهور 
اعون كل دك نبت بالاستقراء كذا في شرح المواتف * 

الضد بالعسرفى اللغة ناهمتا و عند المتكلميى و الفتهاد هو المقابل و عند الحكماء هو قسم من 
المقابل كما عرفث ه ولغات الاضدإد يجيرى في فصل الواو من باب اللام * 

الضماى باكسر و تخفيفف الميم عند الاطباء هو إن تُخْلّط ادرية: بمائع و يلين و يوضع على العضو 
و الفرق بينة و بحن الطلاء ان الطلاء ارق من الضمان لانه لا يساعد إلهه و #جري معبها كد فئ الاثمراثى ه 


( سم ) الضرورة 


وني نج رالجواهرو اصل الضمد الشد يقال ضمد رأسه و جرحه ان( شدة بالضمادة و هي خرقة يشد بها العضو 
الدارف ثم:نقل لوضع الدواء على الجرح وغيرة و ان لم يشد « 

ظ فصل الراء المهملة * الضرورة فى اللغة العاجة وعند اهل السلوك هي مالبد للانسان 
في بقائه ويسمى حقوق النفس ايضاحكما في “جمع السلوك ه وعند المنطقييى عبارة عى إستحالة 
انفكالك ال+عمول عن الموضو م سواء كانت ناشئُة عن ذات الموضوع او عن امر منفصل عنها فانى بعض 
المفارقات لو اقتضى الملازمة بين امرين ديكون احدهما ضروريا للآخر فكان امتناع انفكاكة من خارج 
و المراد استحالة انفكا نسبة المحمول الى الموضوع فتدخل ضرورة السلب ء و المعتب رفي القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنى المذكور ه وقيل المعتبر فيها الضرورة بمعذى اخص من الاول وهو إستجالة 
انفكلك العحمول عن الموضوع لذاته و الدحيم الاول و تقابل الضرورة اللاضرررة و هي الامكان ٠‏ ثم الضرو رة 
خمس الولى الضرورة الازلية و هي الحاصلة ازلا و ابدا كقولنا الله تعالي عالم بالضرورة الازلية والازل 
دوام الوجون فى المساضي والابد درامه فى المسنقبل ٠‏ والثانية الضرورة الذاتية إي الحاصلة 
ما د|ممت ذات الموضوع موجودة و هي اما مطلقة كقولنا كل انسان حيوان بالضرورة او مقيدة 
بنفي الضرورة الازلية او بنفي الدوام الازلي و المطلقة اعم من المقيدة لان المطلق اعم من المقيد و المقيدة 
بنفي الضرورة الازلية اعم من المقيدة بنفي الدوام الازلي لان الدوام الازلي اعم من الضرورة الازلية فان 
سفهوم الدوام شمول الازمنة و مغهوم الضرررة امتذاع الانفئالك وستى امدنع انفكالك المسمول عن الموضوع 
ازلا و ابدا يكوى تابنا له في جميع الازمنة انلا و ابدا بدونى العكس فيكون نفي الضرررة الازلية اعم من 
نفي الدوام الازلي والمقهد بلاعم اعم من المقيد بالاخص لانه اذا صدق المقيد بالاخص مدق المقيد بالاعم 
ولاينععس وفية ان هذا على الاطلاق غير صحيم فان المقيد بالقيد الاعم انما يكون اعم اذا كان اعم مطلقا 
مى القيدين او مساريا للقيد_الاعم اما اذا كان اخعى من القيدين او مساربا للقيد الاخص نهما متساويان 
اوكان اعم منهمامى وجه ##حتمل العموم و القساوي كما فيما نحن بصددء ٠‏ و الضرورة الازلية اخص من الضرورة 
الذاتية المطلقة لاى الضرورة مقى تحققت انزلا و ابدا تأحقق مادام ذات الموضو ع موجودة من غير ععس 
هذا فى الاإجاب و ما فى السلمب فهما متساويان لانه متى سلب المحمول عن الموضو ع مادامت ذاته 
موجردة يكوى مسلوبا عنه ازلار ابد لامتناع ثجرتة في حال العدم و مباينة للاخيرين اما مباينتها للمقيدة 
بنفي الضرورة الازلوة فظاه رو إما مبايننها للمقيد بنفي الدوام الازلي فللمباينة بيى نقيض العام وعدن 
الغاص ٠.‏ و الثالثة الضرورة الوصفية و هي الضرورة باعدبسار وصفف الموضوع و تطلق على ثلثة معان 
الضرورة مادام الوصف اي التحاصلة في جميع ارقات اتصاف الموضو ع بالرصف العنواني حكقولنا كل 


إنسان كاتمب بالضرورة .مادام كاتها و الضرورة بشرط الوصف اي. ما يكونى للوصف مدخل فى الضرورة 
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الضرررة ( غلاده ) 


كقولذا كل كاتسبى متصرلك الصابع بالضرورة ما دام كاتها و الضرررة لجل الوصف اى يكون الوصمف منشأ 
الضرررة كقولذا كل متعسب ضاححلك بالضرورة مادام متعجباه و الاولى اعم مى الثانية من وجه لنصادقهما 
في مادة فور الذاتية ان كان العنواى نفس الذات او وصفا لازما كقولنا كل إنسان او كل فاطق حيوان 
بالضرورة وصدق الارلى بدون الثانية فى مادة الضرورة اذ! كان العنوان وصفا مفارقا كما اذا بدل الموضوع 
بالكاتتب .و بالعكس في مادة لا يكون المعمول ضررريا للذات بل بشرط مغارق كقولذا كل كاتسب ملسرك 
الاصابع فان ترك الاصابع ضروري لكل ما مدق عليه الكاتمب بشرط اتصافه بالكثابة و ليس, بضروري 
في ارقات الكقابة فان نفس الكتابة ليست ضرورية لما صدق عليه الكاتسب في ارقات ثبوتها فييف يكون 
تحر الاصابع التابع لها ضروريا و حكد! النسبة بين الارائى والثالثة م غير فرق والثانية اعم 
من الثالثة لانه متى كان الوصف منشأً الضرورة يكون للوصف مدخل فيها بدون الععس كما اذ! قلنا 
فى الدهى الحار بعض احار ذائمب بالضرورة فانه يصدق بشرط وصف الحرارة ولا يصدق لجل الحرارة 
فان ذات الدهن لولم يكن له دخل فى الذربان ركفى الحرارة فيه كن الجر ذائبا اذا صارحارا 
ثم الضرورة بشرط الوصف اما مطلقة ار مقيدة بنفي الضرررة الازلية او بنفي الضررورة الذاتية ار بنفي 
الدرام الازئي او بنغي الدوام الذاتي والقسم الاول اعم من الاربعة الباقية لان المطلق اعم مى المقيد 
الثاني اعم من الثلثة الباقيسة لان الضرررة الازلية اخص من الضرورة الذاتيسة و الدوام الازلي و الدوام 
الداتي فيكون نعيها أعم من نفيهما والثالمك 3 اعم من التغامس لانة مني صدقمكت الضرورة بشرط 
الوصف مع نفي الدوام الذاتي صدقت مع نفي الضرورة الذاتية ارمع نغي الدوام الازلي والا لصدقت 
مع تحققها فتصدق مع تحققها فتصدق مع تحقق الدوام الداتي هدا خلف و ليس منى صدقت مع نغي 
الضرورة الذاتية ار نفي الدوام الازلي صدقت مع نفي الدوام الذاتي لجواز ثبوتة مع انتفائهما وبين 
الثالمف والرابع عموم من وجه لتصادقهما ف ي مادة لا تخلو عن الضرورة والدوام وصدق الثالمى فقط ني 
مادة الدوام المجرك عن الضرورة وصدق الرابع فقط في مادة الضرورة المجردة عى الدوام الازلي وكذا 
بين الضرورة بشرط الوصف و الضرررة الداتية ان الضرورية قد لا تكون بشرط الوصف وقد تكون بشرط 
الوصف نتتصادقان اذا الد الوصف والذات وتصدق الضرورة المشروطة نقط ان كان الوصف مغايرا 
للدات نعم الضرررة ما دام الوصف اعم من الداتية لانه من ثبت في جميع جميع اوقات الوصف ثبرت 
في جميع اوقات الدات بدون العكس ٠‏ الرابعة ة الضرورة بحسب وقت ١ما‏ معين كقولنا كل قير منتخسف 
بالضرورة وقمث اليلولة و اما غيرمعين بمعذى ان التعيين لا يعتبرفية لا بمعنى أن عدم النعيين معثبرفيه 
كقولذا كلل انسان مقنفس بالضرررة في وقت سما و على التقديرين فهي اما مطلقة وتسمى رقنية مطلقة 
ان تعين الوقت و مذتشرة مطلقة ان لم ينعهن واما مقيدة بنفي الضرررة الازلية او الذاتية إوالرصغية 


( كلام ) الضرورية المطلقة 


او بذغفي الدوام الازئي او الذاتي ار الوصفي فهذة اربعة عشر قسما و على التقسادير فالوقت اما وق 
الذات اى تكون نسبة المعمول الى الموضوم ضرورية في بعض اوقات وجود ذات الموضوع و اما وقت 
الوضف إى تكون النسبة ضرورية في بعض ارقات اتصاف ذات الموضوم بالوصف العنواني كقولنا كل 
مغتّذ نام في وقت زيادة الغذاء على بدل ما يحلل وكل نام طالمب للغذاء وقتساما من اوقات كونه 
ناميا فلاقسام تبلغ ثمانية و عشرين والضابطة فى النسبة إى المطلق اعم صن المقيد والمقيد بالقيد الاعم 
اعم وكلواحد من السبعة بحسب الوقث المعين اخص من نظيرة من السبعة بسب الوقت الغير 
المعين فان كلما يكون ضررريا في وقت معيسسن يكون ضروريا في وقنتاما من غير عمس وكلواحد 
من الاربعة عشر بحسب رقت الدات اعم من نظيره من الاربعة عشر سب وقت الوصف لأن وقمكت 
الوصف وقت الذات من غيرعكس فكل ماهو ضرورى في وقنث الوصف فهو ضروري في وقمت الذات 
رالسر في صيرورة ما ليس بضروري ضررريا في رقت ان الشيى اذ! كان منتقلا من حال الى حال آخر 
فربما تودي تلك لانتقلات الى حالة نكون ضرورية له بحسب متتضى الوقت ومى ههنا علم انه لابد 
ان يكون للوقنث مدخل فى الضرورة و لذات الموضوم ايضا كما ان للقمر مدخلا ني ضرورة الاتغساف 
فانه لما كان بعيمى يقتبس النور من الشمس و تختلف تشلاته #حسب اختلاف ار ضاعه منها فلهد| 
او لعيلولة الارض وجب الانخساف ٠»‏ الخامسة الضرورة بشرط المحمول وهي ضرررة بوت ال#حمول 
للموضوع او سلبه عذه بشرط الثبوت او السلسب ولا فائدة فيها لاى كل #جسمول فهو ضررري للموضوع بهذ! 
المعنى »* فائدة “* اذا قيل ضرورية او ضرورية مطلقة او قيل كل ج ج ب ب بالضرورة وي 
بامر من الامور فعلئ اية و تقال فقال الشيم : فى الاشارات على الضرررة الازلية وقال فى 
على الضرورة الذاتية وانما لم يطلق الشيخ الضرورة المطلقة على غيرهما مى الضرورات لانها مشثملة على 
زيادة من الوصف والونت فهي كالججزد من المحمول ٠‏ آعلم ان ما ذكر من الضرورة رالا مكاى هي الني 
تكون بحسب نفس الامر وقد يكونان مسب الدهى وتسمىئ ضرورة ذهنية و امكانا زهنيا فالضر وربة 
الذهنية ما يكونى تصور طرفيها كافها في جزم العقل بالنسبة بينهما والا مكان الدهني مالايكون تصور 
طرفية نافيا فيه بل يترود الدهن لعي بياننا والضرورة الذهنية اخص من الخارجية لان كل نسبة 
جزم العقل بها :*جك تصور طرفيها كانت مطابقة لنفس الامر والا ارتفع الامان عن البديبيات 08ظظ ظ 
اى ليس كلما كان ضروريا في نفس الامركان العقل جازما به »جك تصور طرفيه كما فى النظريات 
العقة فيمونى الامكان الذهني ,اعم من الامكان الخارجي لان نقيض الاعم اخص من نقيض الاخص ٠‏ 
الضرورية المطلقةٌ عند المنطقييى قضية موجهة بسيطة حكم فيها بضوررة جوت العحمول للموضوع 


او بضرورة سلبه عنه ماذام ذات الموضو ع موجودة كقولنا كل انسان حميوان بالضرورة ولا شيرع من الانسانى 


الضرورة ١اشعرية‏ ه الضروري ( خمم ) 


تججر بالضرورة سميت ضرورية اشتمائها على الضودرة د مطلقة لعدم بيد افمريرة للها بومف اووتت هكف 
في شرس المطالع ء 

[ الفمرو رة . الضرورة الشعرية وين نالسر لعي اتن بنرا زما لا جوز فى النثر و هو عند الاكثر 
عشرة امور على ما هو فى الشعر المنسوب الى الرخشري ه شعراه 
ضرورة الشعر عشر عد جملتها ٠‏ قطع و وصل و تخفيف و تشديد ٠‏ مد و قصرو اسكان و تحريكك ٠‏ و مذح 
صرف وصرف تم تعديد فالقصع هو فى الهمزة الوصلية فان الامل فيه الوصل بما قبله و قد يقطع فى الشعر 
كما في همزة باب الافتعال وغيرة و الوصل كما فى الهمزة القطعية فان الاصل فيه القطع عما قبله و قد 
يوصل فى الشعركما في همزة باب الافعال و الأخفيف كما فى الحرف المشدد و التشديد فى الحرف 
المغفف و المد فى الالف المقصورة و القصر فى الالف الممدودة و الاسكان فى المتجرت و التحريلك 
فى الساكن و منع الصرف فى المنصرف و الصرف في غي رالمنصرف هكذ! في شروح الالفية ٠‏ ] 

الضروربي لغ يق علو رقا رن لف قار عقوف عاك لبه دعاء نويا لكل وا ميف 
و على ما سلب فيه الاختيار على الفعل و الترف تعركة المرتعش [ وف او فى الجرجاني الضرورة مشتقة 
من الضرر و هو النازل مما لا مدفع لهو فى الحموي حاشية الاشبساه ههذا خمس مراتسب ضرورة و حاجة 
ومنفعة و زينة وفضول فالضرورة بلوغه حد|! ان لم يتنارل الممنو ع هللك او قارب الهلاك و هذا يجيم 
تناول الحرام و العاجة كالجائع الذي لو لم يجد ما يأكله لم يهلك غير انه يكون في جهد ومشقة و هذا لا يديم 
تناول الحرام و يجيم. الفطر فى الصوم و المنفعة كالذي يشتهي خجز البر و أحم الغنم و الطعام الدسم والزينة 
كالمشتهي بالحلوئ و السكر و الفضول التومح باكل البحرام والشببة انتهى ] وا في عرف العلماد يطلق عل 
انان اي الكسبي فالمتكلمون عائ انهما اي ا و الكسبي قسمان .للعلم 
و اا او على انهما قسمان لمطلق العلم و علم الله 

لئ داخل عندهم فى الضرورري لعدم توقفه على نظر فعرفه القامي ابوبكر من المتكلمين بانه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزوما لا جد المخلوق الى الانفكاك عنه سبيلا اي لزوما لا يقدر المخلوق 
على الانفكاك عن ذللك العلم مطلقا اي لا بعد الحصول ولا قبله فان عدم القدرة مى جميع الوجوو اقرئ 

و اكمل من عدمها من بعض الوجوة دون بعض ولا تخفى ان المطلق ينصرف الى الفكٍ الكامل فخرج 

بهذا النظري فانه يقدر المخلوق على الانفكاى عنه قبل حصيله بان يترت النظرفيه و ان لم يقدر 
على الانفكاب عذه بعد حصوله و انما صم تفسيرنا قواه لا يجد بقولنا لا يقُدر لانلك اذ١‏ قلت فلان #جد الى 
حكهذا سبيا يغهم منه انه يقدر عليه اذا قلت ( يجد اليه سبيلافهم منه انهل يقدر عليه و انما اخترنا 
ذلك التفسير ادنع ما ورد على الحد. من انه يلزم خروج العلوم الضرررية باسرها لإنها تنفلك 


0 


( اكحه ) الضروربي 


بطريان اضداد الغلم ممى الذوم والغفلة وبفقد مقنضيه مالس و الوجدان.والتواتر والفجربة و توجه العقل فانى 
قلث الانفكاى مقدورا كان اوغير مقدورينافى اللزوم المذكور فى التعريف فالايراك باق اله ه قلمت المراد 
باللزوم معنا اللغوي وهو الثبوت مطلقا ثم قيده بكون الانفكاى عنه غير مقدرر فآخر كلامه تفسير لاوله 
و تأخيس التعريف ما قيل من ان الضروري هواما لا يكون تحصيله مقدررا للمخلوق و لاشك انه اذا 
لم يكن تعضيله مقدورا لم يكن الانفكاى عنه مقدورا وبالعكس لانه لامعنى للقدرة الا التميى من الطرفين 
فان| كان التعحصيل مقدورا يكون تركه الذي هو الانفكاف مقدورا و كذا الععس اي اذا كان الانفكاىف 
مقدزرا يكون تركه الذدى هو التحصيل مقدررا فمؤدى العبارتين واحد فس الضررريات المحموسات 
بالعواس الظاهرة فانها لا تحصل مجك الاحساس المقدور ذا و الا لما عرض الغلط بل يتوقف على امور 
غير مقدررة لانعلم ماهي و متئى حصلت و كيف حصلت إخلاف النظريات فانها تحعصل بمجرد النظر 
المقدور لذا فانى حضولها داثر على النظر وجودا! و عدما فتكون مقدوررة لنا اذ لامعذى لمقدورية العلم الا 
مقدورية طريقه و ذا لاينافي توقفها على تور الاطراف فتدبر فانة زلت فيه لقدام و متها | لمحسوسات 
بالمواس الباطذة كعلم الانسان بالمة و لذته و 0 العلم بالامور العادية و منها العلم بالامور التي لا سبسب لها 
ولا جد الانسان نفسة خالية عنها كعلمنا بان النفي و الإثبات لاتجتمعان ولا يرتفعان ٠‏ فان نا لوف اليبس 
'ذلك العلم حاملا لذا بمجرك الالتغات المقدور لذا فيكون مقدورا قلت الالتفاث قدر مشترك بين جميع العلوم 
فليس ذللك سببا لحصوله بل لخصوصية الاطراف مدخل فيه و معنئى كون مجرد الالتغات كافيا فيه انه 
لا احتياج فيه الى سبمب آخر لانه سبسب تام والنظري هو العلم المقدور تحصيله بالقدرة الحادثة و القيد 
الاخير لاخراج العلم الضررري نه مقدور التحصيل فيذا بالقدرة القديمة ه و قال القاضي ابوبكرو اما النظري 
فهو ما يتضمذه النظ رالصحيم ه قال الأمدي معنى تضمذه له انهما بعال لوقدر انتغاد الآفات و اضدان العلم 
لم ينفك النظر الصسيم عنه بلا اتجاب حكما هرمذهب البعض ولا توليد كما هومذ هب البعض الاخرفان 
مذهمب القاذضذي ان حصوله عقيسب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك النظرعنه مختصا حصرلابالنظر 
فخرج العل بالعلم بالششيوي الاصل عقيسبب الفظرفانة غيرمنفك عن العلم بالشيى عند القاضي و العلم بالشيش 
مقينب النظرلا ينفك عن النظر لكذه لايكون له اختصاص بالنظر لكونه تابعا للعلم بالشييع سواء كان العلم 
بالشهى. حاصلا بالنظر او بدونه » ولا فى ان تضمن الشي لاشيع على وجه الكمال انما يكون اذايهان 
كذللك فلاين ان دلالة التضمن على القيدين خفية فس يرل ان الكسسب لا يمكن الا بالنظر لانه لاطريق 
لذا الى العلم مقدرر سواة فان الالهام و التعليم لكرنهدا فعل الغير غير مقدورين. لذا وكذلك التصفية 
ان المراك منه ان يكوى >مقدورا للكل از الاكؤر و التصغية ليس مقدورا الا بالنسبة الى الاقل الذي يفي 
مزاجه بالمجاهدات الشاقة فالنظري و الكسبي عنده متلازمان فان كل علم مقدرر لنايتضمذه النظرالصهيم 
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الضروزي ( *مه ) 


وكل ما يتضمذة النظر الصحيم فبو مقدور لذا ومن يرول جواز الكسب بغير النظر بذاذ على جواز طرق 
آخر مقدورلنا وان لم نطلع عليه جعله اخص بحسب المفهوم من الكسبي لكنه فى النظري يلازم الكسبي 
عادة بالاتفاق من الغريقين ٠‏ [ اعلم أن ألضروري فد يقال في مقابلة الاكتسابي ويفسربمزلايكون تحصيله 
مقدورا للمخلوق اى يكون حاصلا من غير اختيار للمخلوق و الامكتسابي هوما يكون حاصلا بالكسب وهو 
مباشرة الاسباب بالاختيا ركصرف العقل و النظرفى المقدمات فى الاستدلاليات و الاصغاء وتقليسي الحدقة 
ونعو ذلك فى الحسيات فلاكتسابي اعم من الاستدلالي لانه الذي #حصل بالنظر فى الدليل نكل 
استدلالي اكتسابي دون الععس كلابصار العامل بالقصد و لخر وقد يقال في مقابلة الاستدلالي 
ويفسر بما تحصل بدون فكر ونظر في دليل فم ههذا جعل بعضهم العلم الحامل بالحواس اكتسابيا 
اى حاملا بمباشرة الاسباب بالاختيار وبعضهم ضروريا اى حاملا بدون الاستدلال هكذ! في شرح العقائد 
النسفي للتفنازاني ] ه وقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة الحاصلة اما بديهي وهو الذي لم يتوقف 
حصولة على نظرو كسب ويصمى بالضروري ايضا و اما نظري وهو الذي يتوقف حصوله على نظرو كسب 
لي البديهي العلم الذي لم يتوقف حصوله المغتد رفي مفبومه فلايلزم ان يكون للحصول حصول 
و التوقف فى اللغة درنف كردن ل ا ل فيد التوقفف انه لرلاة لما 
حصل وقيد الترتب التقدم فيورل الى معنى الاحتياج و لذا قيل الضروري مالااحناج في حصوله 
الى نظر فجالقيد الاول دخل العلم الذي حصل بالنظرالعلم باى ليس, جميع النصورات و التصديقات بديهيا 
ولا نظريا و بالقيد الثانى العام الضررري التابع للعلم النظري العم بالعلم النظري فانه و انكان يصدق عليه 
انه لولا النظر لما حصل لكذة ليس مترتبا على الذظر على العلم المستفاد من النظرو ان المتباد رمن الترتت 
الترتب بلا راسطة و بما ؤكرنا ظهر ان تعريعهما بما لايكون حصوله بدون النظر والكحسب 
وبمسا يكون حصرله به بنقصان طردا وعكسا بالعلمين المذكورين فظهر انه لايرد على التعريغينى 
ان العلوم النظرية يمك حصولها بطريق العدس فلا يصدق تعريف النظر على شي من 
افراده لانه انما يك لو فسر التوقف على النظر بمعنى انه لاه لامئنع العلم (ما ان! فسر بما ذكرنا 
اعني لاه لما حصل فلاه و تفصيل ذللك ان طرق العلم مخحصرة بلاستقراء فى البداهة 'و الاحساس 
و اللواتر و التجربة و الحدس فاذا كان حصوله بشيى سوى النظ رام يكن الناظر متاجا في حصيرله 
الى النظرولا يصدق انه لاد لما حصل العلم و اذا لم يكن حصوله بما.عداة كان في حضوله محناجا اليه 
و يصدق عليه انه لولاه لما حصل العلم ٠‏ ثم ان لبديهي و اوري بختاف بالنسبة الى الاشخاس فرنما 
يكون نظري لشخص بديهيا لشخص آخر وبالعكس فقيد الحيفية معتبر فى التعريف وان لم يذكزوا وإما 
اختافهما بالنسبة الى شخص واحد سب اخقلاف الازقات ففعل بحث لان التعصول معتبر في مغؤومهما 


( سردم ) الضرره الضماره الاضمار 


اولا وهوبالنظراوببونه وبما حررنا اندفع الشكوت الني عرضت للناظرين فقدبر * تنبيه * قد استفيد من 
تعريفي البديبي والنظري المطلقين تعريف كلواحد من البديمي و النظري من التصور والتصديق 
فالنصور البديهي كتصرر الوجود و الشييك و التصديق البديهي كالتصديق بان الكل اعظم من الجر و التصور 
النظري كتصور حفيقة الملك و الجى و التصديق الذظرري كالتصديق بحدرث العالم ٠‏ ثم التصديق عند الامام 
لما كان عبارة عى «مجموع الادراكات الاربعة فانما يكون بديهيا اذا كان كلواحد من اجزائة بديهيا و مى ههنا 
تراه في كتبه العكمية يستدل ببداهة التصذيقات على بداهة التصورات وعلى هذ! ذهيا البعض 
الى عدم جوازاستناد الع لم الضروري الى النظرى و اما عند الحكيم فمناط البداهة و الكسب 
هو نفس العكم فقط فان لم بعتم في حصيوله الى نظريكون بديهيا و ان كان طرفاة بالكسب وعلى هذا 
ذهب البعض الى جواز استند العلم الضروري الى النظري هذا كله خلاصة ما في شرح المواتف 
وما حققة المولوي عبد الحكيم في حاشيته و حاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع وعلم من 
هذا انه لا فرق. ههذا بين المتكاميى و المنطقيين الا اجعلهم الضروري و النظرى من اقسام العلم الادث 
وجعل المنطقيين الضروري و النظري من اقسام مطلق العلم » ومنها مرادف البديهي بالمعنى الاخص 
على ما ذكرالمولوي عبد الحكيم اي بمعنى الارلي ويويده مامر ان الضرورة الذهذهة ما يكون تصور طرفيها 
كافيا في جزم العقل بالنسبة بينهما على ما ذكر شار ح المطالع ثم قال في آخر ؛حمى الموجهات البديهي 
يطلق على معنيين احدهما ما يكفي تصور طرفيه فى الجزم بالنسبة بينهما و هو معنى الاولي و الثاني 
مالا يتوقف حصوله على نظرو كسب انتهى ٠‏ ومتها اليقينى الشامل للنظربي و الضروري فالضروري 
على هذا مالا تأثير لقدرتنا في حصولة سواء كان حصوله مقدورا لنا باى يكوى حصوله عقيمب النظرعادة 
بخلق الله تعالى لا بتأثه رقدرتنا فيه ار لم يكن حصوله مقدورا لذا و علك هذا قال الامام الرازي العلوم كلها 
ضرورية لانها اما ضرورية ابقداء او لازمة لها لزوما ضروريا انقبى بان القسم الارل لي الضرورى ابتداء 
هو البديهي و الضروري و القهم الثاني هو الكسبى هنذا يستفاد من شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
يد غلم لى المقضه الراخ مى مرصد العلم ٠.‏ 
[ الخرر هو سيان الدم من الجراحة كذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 

.. الضمار بالكمر وفتم الميم المخففة لغة المخفي صفة من الاضمار و هو الاخفاء وشرعا مال زائل” اليد 
غير مرجو الوصول غالها كذا في جامع الرموزفي كقاب الزكوة كالمال المغصرب اذا لم يكن عليه بيذة 
او الوديعة ال“#حودة فانها في حكم المخصوب ٠‏ 

الاضمار عند اهل العربية يطلق عل معان ٠‏ منها اسكان الثانى ‏ اللعرف ده كدا ني 
. عذوان الشرفى و علية امطلاح العررضهين مرفي بعضى رسائل العروض العربي الاضمارو الوقص كلاهما 9 يكوتان 


الاضمار ( هم ) 


الافي منفاعلى انتهى.والركن الذي فيه الاضمار يصمى مضمرا بفتم الميم مثل اسكان ناء مستفاملن لهبقئ 
متغاعلن. فينتقل الى مستفعلن ٠.‏ ] و سنها العذف قال المولؤي عبد التكيم في حاشية شرح المواتف 
ني آخر الموقف الول الاضمار اهم مطلقا من المجاز بالنقصان لانه معتبر فيه تغير الاعراب بسبسى العدذف 
خلاف الاضمار نعوان اضرب بعصاك الجر فانفجرت إي فضرب فانغجرت انتهئ ومثل هذا فى القرآن كثير 
وقد يفرق بين العذف والاضمار ويقال اى المضمرما له اثر فى الكلام تعوو القمرقدرناه و المحذوف مالااثرلة 
كترله تعالى ر اسأل القرية اي اهلها كما بجي في لفظ المقنضي ٠‏ وفى المكمل الحذف ما ترب ذكن 
مى اللفظ و النية لاستقلال الكلام بدرنه كقولكف اعطيت زيد! فيقتصر على المفعول الول و دف لمغعول 
الثاني والاضمار ما ترف من اللفظ و هو مراك بالنية والتقدير كقوله تعالى و إسأل القرية اي اهلهاءثرك 
ذكر الاهل و هو مراد لاى سوأل القرية محال اننهى ه و منها الاتيان بالضمير وهو اي الضمير ويسم 
بالمضمرايضا إسم كُني به عن متكلم او مخاطب اوغائب تقدم ذكر بوجه ما فبقولهم اسم خرج حرف 
الغطاب وبقولهم كني به خرج لفظ المتكلم و المخاطسب و الغائب و المراد بحاي ور الما والجداطتك 
امطلاحا فان الحاضر الذي لا بخاطسب يكنى عنه بضميرالغائسب و كذ يكنى عى الله تعالى بضمي رالغائب 
و في توصيف الغائسب بقولهم تقدم.احثراز عن الاسماء الظاهرة فانها كلها غيسب كن !ا بيك!| الشرط و قولهم 
بوجه ما متعلق بتقدم اى تقدم ذكره بوجه ما سراء كان التقد, لفظا بان يكون المتقدم ماغرظا تععقيقا مثل 
ضرب زين غلامة او تقديرا مثل ضرب غلامه زيد ار كان التقدم معئى بان يكون المتقدم مذكورا مى حيمك 
الجن لاس كوين :لفط سر كان ذلك المعنئ مغهرما مى لفظ بعينه نحو اعدلوا هر اقرب للتقرئك 
فانى مرجع ميزه و التدل ناكد او من سياق الللام نعو ولابويه الايه لانه لما تقدم ذكرالميراث 
دل 0 ثمه مورًا فكانه تقدم ذكرة معنّى او كان التقدم حكما اى اعتبارا. لكونه ثابنا فى الذهن كما 
في فير الشان رالقصة لانه انما جرى به مى غير ان يتقدم ذكن قصد! لتعظيم القصة بذكرها مبهمة ليعظم 
رقعها فى النفس ثم يفسرها فيكون ذلك ابلغ مى ذكرة ارلا مغسرا و كذ| الال في ضير نعم رجلا زيد وربه 
بو عقت السيد المند الشريف الجرجاني الضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة مراضع لارل في 
ضير الشأن مثل هو زيد قائم و في ضمير القصة نعو هي هند قائدة و الثاني في ضميررب نحي ربه رجلا 
والقالمى في ضمير نعم نحو نعم رجلا زيد و الرابع في تنارع الفعلين على مذهصب اعمال الفعل الثاني 
نيمو ضربني و اكرمني زيد والخامس في بدل المظهر عن المضم رعو ضريدة زيدا انتهوي ] ه اعلم ان الضمهر 
يقابله الظاهرو يسمى مظيهرا إيضا ء قال الاسام الرازي فى التفسير الكبير الاسماء على نوعين مظهرة 
و هي الالفاظ الدالة على الماللية المخصوصة من حيرف هي هي كالسوان و البياض و الخبجرو الأنمان 
و مضمرة و هي الالفاظ الدالة على شي شيرى ما هو اليتكلم او المخاطب أو الغائمب من غير دلالة على ماهية . 


الضمير ( 88م غ) 20 الاضمار على شربطة التفسير 


ذيك المعيين انتهوى “* التقسيم *# للضميز تقسيمات الارل ينقسم الى متصل ومنفصل فالمنفصل المستقل 
بنفسة اي فى التلفظ غير محتاج الى كلمة اخرئ قبله يكون كالجزد منها بل هو كلاسم الظاهر كانث ني 
اما انك منطلقا و المتصل غير المستقل بنفسه فى التلفظ اي المحناج الى عامله الذي قبله ليتصل به 
و يكون 6الجزء مذه الف في ضربا كذا فى الفوائد الضهائية هو الثاني الى مرفوع وهوما يكنى به 
عن اسم مرفوم كهوفي تَعْل هو فانه كناية عن الفاعل الغاثب و منصوب و هو ما يكنى به عن إسم 
منصوب نحو ضرت اياك فايالك كناية عن اسم منصوب و مجرورو هو ما يكنى به عن اسم مجرور 
نحو بك ه والثالمق الى البارزو المستكنى السمى بالدستترايضا ِالبارزمالفظ به تحر ضربت رالستك 
مانوي مذه و لذ يسمى مذوبا ايضا نسو ضرب اي ضرب هو والمستكن اما ان يكون لازما لي لا يسند الفعل 
الا اليه و ذالمك في اربعة افعال وهي افعل و نفعل و تفعل للفخاطب وافعلٌ او غير لازم و هوما يسند 
اليه عامله تارة و الى غيرة اخرجل كالمنوي في فعل و يفعل و فى الصغات تقول ضرب زيد وما ضرب 
١‏ هووزيد ضارب غلامه وهذد زيد ضاربته هي ٠»‏ ثم اعلم ان الضمير الدرفو ع المتصل قد يكون بارزا وقد يكون 
مستكنا و إما ضمير المنصوب و العجرور المتصل فلا يكونان ال بارزين لان الاستقار من خواص المرفو ع المتصل 
لشدة اتصاله بالعامل وانما قيد المرفوع بالمتضل لامتناع استتار المنفصل فى العامل لانفصاله هذا كله 
خلامة ما فى الضوء و الحاشبة الهندية الا اى فيها ان هذا التقسيم للمتصل و دكذا! فى الفوائد الضيائية 
وان انواع الفضمدر ضمهر الشأن و القصة وهو ضميرغائسب يتقد,م الجملة و يعود الى مافى الذهن من 
شأن او قصة فان اعتدر مرجعة مذكرا سمي ضمير الشان و ان اعتبر مونثا سمي ضمبر القصهٌ رعابة للمطابقة 
نسوانه زيد قائم و تؤسر ذلك الضمير لابهامة (أجملة المذكورة بعده *« فأئّدة #6 قد يوضع المظهر موضع 
المضمرو ذلك اي وضع المظهر موضع المضمر ان كان في معرض التدضيم جاز قياسا ر الا فعند سيبوبه اجوز 
فى الشعر و يشترط ان يكون بلفظ الاول ٠‏ وعند الاخفش يجوز مطلقا وعليه قوله تعالى ان الذين آمذوا وعملوا 
الصااحات اذا لانضيع اجر من اححى عملا اي لانضيع اجرهم كذ! ذكر عبد الغفور في بححث اليتدأ والخبره 

الاضمار علول شريطة التفسير هو عند النعاة حذف عامل الاسم بشرط تفسير ذلك العامل بما 
بعدة و ذلَه الاسم يسمى بالمضمر على شريطة التفسير وبالمضمر عامل على شريطة التفسير ثم. الى ذلاكف 
الاسم قد يكوى مرنوعا بفعل مضمر يفسره الظاهشر نعو هل زيد خرج فارتفام زيد بفعل مضمر يغمرة 
الظاهراي هل خرج زيد خرج . و ليس ارتغاعة بالابتدأ لأى هل يقتضى الفعل فلا يليه الاسم الا نادرا 
وهكذا حكم الاسم الراقع بعد لو وإن و اذا وهلا و الآ و نعو ذلك لما فيها من اقتضاء الفعل ر قد يكرني 





مخصربا نعو قولك عجن الله قمريقع قعبد الله مذصوب باضمار غعل يغسية الظاهر بمعني ضريت عبد الله 


ضريته هكذ| في الضود ٠‏ 
ه 10 


الضبطه الضابطة ه الضاعوط ه ضغط العيى ( مم٠‏ ). ضغط القلسبه الانحجامه المضارم ه ضفدع اللسان 
الضلح 


[فضصل الطاء المهملة * الضبط فى اللغة عبارة بيى الجزم و فى الاصطلاج اسماع الكلام كما باحق 

سماعه ثم فهم معذاه الذي اريد به ثم حفظه ببذل جهوده و الثبات عليه بمذاكرتة الى حين ادائه الى 
غيرد كذا نى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الضابطة حكم كلي ينطبق على جزئيات و آلفرق بهى الطابطة و القاعدة ان.القاعدة تجمع فروعا 
من ابواب شتى و الضابطة تجمعها مى باب واحد هكذا فى الفى الثاني .من الاشهاه و النظائره ]. 

[ الضاموط هو الكابوس كذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 

[ ضغط العيرى علة يجد العليل ني وسط العين كانه جقاء ينة ينضغط و يكوى معه الم شديد وامتفاع 
عن الحركة و يرمض و يدمع و “حل هذه العلة الجلد به هكذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 

[ ضغط القلب بالغتم مرضص يحس الانسان قلبه كانه يضغط ويعصر ثم يغشى عليه ويسيل من 
فمة لعاب كثير و سبده سوداء قليل يقرشم على القلمب كدا فى حدود الامراض ٠‏ ] 

فصل العيى المهملة * الاضجاع بالجيم اسم الا مالة كما يجيرى في فصل الام من باب الميم » 

المضارع بكسر الراء عند اهل العروض اسم بح رمن الدحور المشتركة بين العرب ر الخجم وهو 
مفاعيلن فاعلاتن مفاعيان مرتانى كما في عذوان الشرف ٠‏ و در عروض سيفي ميكويد اصل اين بعر 
مث است يعني مفاعيان فاعلاتى.جهار بار و مسدس هم مستعمل مى شود ه وعند اللحاتة فعل يشبه 
الاسم باحد حروف نايت لفظا لوقوعة مشترها بي الحال و الاستقبال و تخصيصه بالسيى اوسوف او اللام 
كما بقع الاسم مشترنا بين المعاني و تخصص احدلها بالقرينة ومعذى و استعاا ايضا وصيغته يفعل 
واخواته وطريقة اخذه من الماضي معررفه فى الكتمب النحوية و الصرفية ه و قال البعض المضارع 
حقيقة فى الحال مجازفى الاستغبال كما فى الواني ٠‏ ومضار ع المضاف عندهم هو مشابه. المضاف 
ريجيرى في فصل الغاته 

[ضفدع اللسان غدة صلبة تعرض تحت اللسانى شبيهة بالضغدم ما يفيد دراء الاشقها فخرج 
منها حجر صملمب ذوخشونة كدا في حدرد الامراض ١ ] ٠‏ 

الضلع بالعمر وسكون الام و فتحها لغة صغيرمى عظام الجذمب ويستعمل بمعنى الحاجسيهاه رني 
امطلاح المهندسين ر المحاسبين يطلق على خط مستقيم من الخطوط المجيطة بالزوايا و بالسطوح ذوات 
الزوايا و على الجذر قالوا كل عدد يضرب في نفسه يسمئ جذرا فى المعاسبات وضلعا فى المساحة 
واذلكب لان اهل المساحة يسمون. الغطوط المستقيمة المحيطة بالزوايا وبالسطوح ذوات الزوايا بالاضلاع 
والسطم المربع الذي زواياة قوائم و إضلاعة متسارية و هو العامل منى.ضرب ضلع من اضلاعه في نفسه 
فالمجذور فى العدد بمنزلة المطم المربع و الجذر بسمنزلة الضلع فبهذ! الاعتبار يطلق الضلع على ١أجذر‏ 


( امم ) الضعف 


والمربع' على المهذور ه اعلم ان الشكل الذي اضلاعة اربعة يسمى بندى الاضلاح الاربعة و الذي اضلاعه ازيد 
من الاربع يسمى بكثير الاضلاع فانى احاطت بة خيسة اضلام يسمى ذ! خمسة. اضلاع فان كانت تلك الاضلاع 
منساورية يسسى المخمس وان احاطات به سنّةٌ اضلاع فانكانت متساوية يسمى بالمسدس وقس على هذا 
الى الغشرة ثم يقال بعد العشرة ذو احد عشر ضلعا و ذو اثنى عشر ضلعا و هكذا الى غير النهاية سواء 
كانت تللك الاضلاع متسارية اولم تكن هكذ! يستفاد من شرح خلاصة ال-ساب ه وضلع الكرة قد مر بيانه في 
لفظ السطم في فصل العاء من باب السين ٠‏ 

فصل الغاء * الضعق بالفتم و الضم و سكون العيى خلاف القوة و يسمى'ل قرة ايضا 
وهو قسم من الاستعداد كما بجيى ء وعند اهل الصرف كون الكلمة بعيمث يقع في ثبوتها كلام كما مر في 
لفظ الشاذ ه و عند اهل المعاني ان يكون تأليف اجزاء الكلام “على خلاف القسانون الذهوي المشهور 
فيما بين الجمهورو هو مخل بفصاحة الكلام و المراد بشهرته ظهوروعلى الجمهور فلايكٍ ان قانونى جواز الاضمار 
قبل الذكرايضا مشهور نلا يكوى مثل ضرب غلامة زيد! ضعيفا ان كل من سمع قانوى عدم الجواز سمع قانون 
اأجواز لكن يرد على ما ذكررا ان العرب لم يعرف القانون النحوي نكيف يكون الخلوص عن مخالفة 
القانونى اللحوي معتبرا في مغهوم الفصاحة في لغتهم فالصواب ان يقال و علامة الضعف: ان يكون تأليف 
اجزاء الكلام الن. كما فى الاطول والفرق بينه و بين التعقيد اللفظي تجيبع في فصل الدال مى باب العين» 
و در جامع الصنائع كوبد ضعف تأليف آنكه لفظى را كه البته مقدم بايد داشت موخر كند و آنرا كه موّخر 
بايد كرد مقدم كنل مثالة » شعره #معجنونى عشق را رو ف 7 اسلام دين ليلي و ذكر 
ضلالك است ٠:مى‏ بايسث لفظ امروز را برلفظ دكر مقدم ذكر كند انتهى ٠‏ و عند المحدثين كون الحديث 
اميك لا يوجد فيه شرط واحد او اكثرمى شروط المحيم او الع#سنى و ذلك الحديرى يسمى ضعيفا ٠‏ 
[ وضعف الحديث. يكون تارة لضعفف بعض الرواة من عدم العدالة او سود الحفظ او تهمة فى العقيدة 
و تارة بعلل اخرئ مذل الارسال و الانقطاع و التدئيس كذا فى الجرجاني ] و تنفاوت مراتميب الضعف 
كدراتي الصجعة و الحسن فاعلها بالنظر الى طعن الرارى ما انفرك به الوضاع ثم المتهم به ثم الكذاب 
ثم الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالفة ثم المختلط ثم المبتدم ثم مجهول العهن او الال 
وبالفظر الى السقط المعلق بعذف السند كله من غير ملتزم الصحة ثم المعضل ثم المرسل الجلي ثم 
الخفي ثم المدلس ولا انعصار في هذه المراتتب هكذا في شرح النخبة ه وقال القسطاني الضعيف 
منا قصر عن درجة السى و تتفارت درجاته فى الضعف حعسب بعدة من شررط الصعة والمضعف 
مالم اجمع على ضعف» بل الضعف في متنه او سنده لبعضهم و تقوية للبعض الآخر وهو اعلى من 
الضعيف ٠‏ وفى المخارئ منه انتهن. [٠‏ و الضعيف مى اللغات ما انط عن درجة الفصيم ر المنعر منها 


'التضعيفت ٠‏ المضاعف ٠»‏ الاضافة ( همه ) 


اضعفب منه و اقل استعملا بحيث الكة بعض: اثمة اللغة و لم يعرفه و المتررك منها ما كان قديما من 
اللغات ثم ترك و لم يستعمل هكذا في كليات ابى:البقاء ٠‏ ] 

التضعينف هو عند المحاسبين زيادة عدد على نفسه كزيادة الاربعة على الاربعة النى تعصل 
منها ثمانية فذلك العدد يسمى مضعفا بالغتم والذي يعصل' من تلك الزيادة يسمى حامل التضعيف 
كالثمانية فى المثال المذكور وقد يستعمل التضعيف بمعنى الضرب كما في بعض حراشي "ري راقليدس 
ز المضعف عند المحدثين عرفت قبيل هذاء ظ 

٠‏ المضامف اسم مفعول من ضاعف يضاعف هوفي اصطاح الصرفيين ان جقمع الحرفان المتائلان 
ار المتقاربان في كلمة اوكلمتين او التقئ احد المثلين بالآخر في كلمسة واحدة وقد افقرق بهنهما باحد 
المثليى الآخرين على سبيل التضايف (ي الاختلاط ويقال له امم ايضا لشدته كذ! في بعض شرو ح. المراج 
نقرله هوان يجتمع الم اشارة الى مضاعف الثلائي وقوله التقى الم اشارة الى مضاعف الرباعي و فيه 
مخالفة للمشهور و هو ان المضاعف فى الثلاني هوما كرر فيه حرفان اصليان على ما مر في لفظ البناء 
لانه على هذ! يكون مدل الوك مضاعفا مع انه ليس مضاعفا على المشهور و يكون مثل قد جاه اشراطها 
ايضا مضاعفا وهو لهس بمضاعف غلى المشهور [ و الحاصل أن المضاعف من الثلاثي مجردا! او مزيدا فيه 
ما كان عيذة و لامه من جنس زاحد كرد زاعد و من الرباعي ما كانى فادة و لامة الاولى من جنس واحن 
وكذلك عينه ولامه الثانية مى جذس واحد نحو زلزل و تقلقل كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الاضافة هي عند النحاة نسبة شي الى شيى بواسطة حرف الجر لفظا او تقديرا مادا و الشيع 
يعم الفعل و الاسم والشيى المنسوب يسمى مضانا و المنسوب اليه مضانا اليه و قيد بواسطة حرف الجر 
احترازعن مثل الفاعل و المفعول نحوضرب زيد عمررا فان ضرب ذسسب اليهما لعن لابواسطة حرف الجر واللفظ 
بمعنى الملفرظ مثاله مررت بزيد فاى مررت مضاف وزيد مضائف اليه والتقدير بمعنى المقدر مثالم 
غلام زيد فان الغلام مضاف بتقدير حرف اجر الى زيد ان تقديرة غلام لزيد و قولذا مرادا حال اي حال كون 
ذلك التقدي راي المقدر مراد! من حيمث العمل بابقاد:اثره و هو الجر فخري مذه قمسمت يوم الجمعة فانه 
وان نسمب اليه قمت بالععرف المقدر و هو في لكنه غير مراد أن لواريد لانجر و كذ! ضريقه تأديبا وهذا 
مبني على مذهيب سيبويه والمصطلم المشهور فيما بينهم إن الاضانة ذمبة شيي الى شيك بواسطة 
حرف الج رتقديرا وبهذا المعذى عدت في خواص الاسم و شرط ااضانة بتقدير الحرقب إن يكون المضافت 
سا مجردا عن الننوينى و هده قسمان معنوية اي مغيدة معنى فى المفضصاقف تعريفنا 
إن كان المضاف اليه معرفة ارتخصيصا اذا كان نكرة و تسمى إضافة معضة ايضا وعلامتها ان يكوى المضافف 
غيرصفة مضانة الى معمولها سواء:كاى ذلك المعمول فاعلها إ مفعونها قبل الاضافة كغلام زيد. و كريم البلد 


و هي بعكم الاستقرا ستقراء اما ببعنى الام نيماعدا جنس المضاف اليه وظرفه نحو غلام زيد و اما بمعنى من 
في جنس المضاف نحو خاتم فضة و اما بمعنى في في ظرفه نحو ضرب اليوم و اضافة العام من رجه الى 
الخاص من وجة اضانة بيانية بتقديرمى كخاتم فضة و اضائة العام مطلقا الى الخاص مطلقا اضافة بيانية 
ايضا الا انه بمعنى الام عند الجمهور وبمعنىى مى عند صاحمب الكشاف كشجر الراك و لفظية لي مغيدة 
للخفة فى اللفظ و تسمى غير محضة ايضا وعلامتها ان يكون المضاف صفة مضافة الى معمولها مثل ضارب 
زيك و حسن الوجة ان فوافلانيا الى مايتعدئ به (صل الفعل المشتق منه المضاف حو راغب 
زيد فانه مقدر بالك اي راغب الى زيد اذا جعلت اضانته الى المفعول و ليست منها اضانة المصدز 
الى معموله خلانا 3 بن برهان و كدذا اضافة اسم التفضيل ليست منها خلافا للبعض ٠‏ اعلم أن القول 
بتقدير حرف الجر فى الاضافة اللفظية هو المصرح به في كام ابى الحاجسب لكى القوم ليسوا قائلين 
بتفدير العرف فى اللفظية فعلى هذ! تعريف الاضافة لايشتملها ففي تقسيم الاضافة بتقدير الحرف الى 
اللفظية والمعنوية خدشة و قد تكلف البعض في اضافة الصفة الى مغعولها مثل ضارب زيد بتقدير اللام 
تفزية للعمل 5 ضارب لزيد و في أضافتها الى فاعلها مثل الحسى الوجه بتقدير من البيانية فان ذكر 
الوجه في قولنا جادني زيد العسى الوجه بمنزلة التمييز فان في إسناك الحسى الى زيد ابهاما فانه 
لا يعلم ان أي شم شيوى منه حسس فاذ! ذك رالوجه فكانه قال من حيرى الوجه هكذ! يستفاك من الكافية و شررحة 
و الارشاى والواني ه وعذن الحكماء يطلق بالاشتراك على ثلثة معان ٠‏ الاول النسبة المتكررة اي نسبة تُعقل 
بالقياس الى نسبة أخرئ معقولة ايضا بالقياس الى الاولى كلابوة فانها تعقل بالقياس الى البنوة وانها اي 
البنوة ايضا نسبة تعقل بالقياس الى الابوة وهي بهذا المعنى تعد من المقرلات مى اقسام مطلق النسبة 
فهي اخص منها اي مى مطلق الذسبة فاذ| نعبذاالمكان الى ذات المتمكن مثلا حصل للمقمكى باعتبار العصول 
فيه هيئة هي الاين واذا نسبناه الى المتمكن باعتباركونه ذا مكان كان الحاصل اضافة لان لفظ المكان ينضمى 
نسبة معقولة بالقياس الي نسبة اخرئ هي كون الشيرى ذ| مكان اي متمكنا فيه فالمكانية و المتمكذية 
م مقولة الاضافة و حصول الشيى فى المكان نسبة معقولة بهن ذات الشيوى والمكان ل نسبة معقرلة 
بالقياس الى نسبة أخرئ فليس من هذه المقولة فاتضم الفرق بين الاضافة و مطلق النسبة وتسمى الأضافة 
بهذا المعنى مضانا حقيقيا ايضا ٠‏ و الثاني المعروض لهذ! العارض كذات الاب المعروضة للابوة ٠‏ والثالمك 
المعروض مع العارض و هذان يسميان مضافا مشهوريا ايضا فلفظ الاضافة كلفظ المضاف يطلق على ثلثة 
معان ١لعارض‏ وحدة و المعروض رحد و المجموع المركسب منهما حكذا في شرح المواقف لكن في شرح 
حكمة العين ان المضاف المشهوري هو المجموع المركسب حيث قال والمضاف يطلق بلاشتراك على نفس 
الأضافة كالابوة و البذوة وهو العقيقي وعلى المركسب منها ومن معررفها و هو المضاف المشهوري كلاب و الببن 
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الاضمافة ( *وم )2 


و على المعرزض وحدة اننهى ه قال السيد السند في حاشيته الظاهران اطلاق المضاف على المعررض من 
خَنَيمك انة معرورض لا من حيمث ذاتة مع قطع النظر عن المعروضية لأيقال فما الفرق بهذه و بين المشبهوري 
اذا نقول العارض مأخون ههذا بطريق العروض و هذاك بطريق الجزئية ه فاى قاءت الاب هو الذات المتصفة 
بالابوة لا الدات و الابوة معا و الالم يصدق عليه الحيوان ه قلت المضاف المشهوري هو مغهوم الاب لا ما مدق 
عليه والابرة داخلة فى المفهومو ان كانت خارجة عما صدق عليه ه و التفصيل ان الابوة مثلا يطلق عليها 
المضاف لالانها نفس 107 بل لانها فرن من افرادة فله مغهوم كلي يصدق على هذة الاضافات و لذا 
اعتبرت الابوة مع الذات المنصفة بها مطلقة اومعينة ويحصل مغهوم مشتمل على الاضافة الحقيقية 
و عيى بازائه لفظ الاب |طلق المضاف عليه (لانها مفهرمه بل لانه فرك من افران مفهومه فله معنى كلي 
شامل لهذ المفهومات المشتبلة على الاضافات الحقيقية ثم اذا اعنبر معررض الاضافات على الاطلاق من 
حيمث هي معررضات و عين لفظ بازائه حصل له مغهوم ثالمى مشتمل على المعررض والعارض على 
الاطلاق لا يصدق على الابوة ولا على مقهوم الاب بل على الذات المتصفة بها فكما ان مفهوم الاب مع 
تركبه من العارض والمعروض لايصدق الا على المعروض من حييث هو معروض فكذللك المفهوم الثالمف 
لليضاف وانكان مركبا من العارض والمعررض على الاطئق لايصدق لا على المعروض من حيث هو 
معررض فقد ثبت ان المضاف يطلق على ثلثة معان و ارتفع الاشكال انتهى ٠‏ تنبية ٠‏ قولهم المضاف 
ما تعقل ماهيته بالقياس الى الغير لايراد به انه يلزم مى تعقله تعقل الغير ان حينئد تدخجل جميع 
الماهيات البينة اللوازم في تعريف المضاف بل يراك به ان يكونى من .حقيقته تعقل الغيرفلايتم الابتعقل 
الغير اى هوفي حد نفسه بحيث لايتم تعقل ماهيته الابتعقل إمر خارج عنها واذا قيد ذلك الغهر 
بره تبط اصرح عائر التسواؤيقي امريد معارة لامماتت |اعنيلي راجة لصي من التقهوري 
اعنى المركسب واما القسم الآخر منه اعنى عنى المعررض وحده فليس لهم غرض يتعلق به في مباحمث الاضانة 
ولو اريد تخصيصه بالحقيقي قيل مالا مغهوم له الا معقرلا بالقياس الى الغهر على الوجه الذي سبق فان 
المركب مشتمل على شيرى آخر كلانسان مثلا #6 التقسيم * للاضافة تقسيمات ه الأول الاضانة اما ان تتوافق 
من الطرفى ؛الجوار و الاخرة و اما ان تتخالف كلاين والاب و المتخالف إما محدرد كالضعف والنصف ارلا 
لاقل والاكثره والثاني انه قد تكين الاضافة بصفة حقيقية موجودة اما فى المضافين كالعشق فانه لادراك 
العاشق و جمال المعشوق و كلواحد من العاشقية و المعشوقية انما بثبت في معلها بواسطة صفة موجودة فيه 
ا فقط كالعالمية بها بضغ مرجرد؟ تين العالم وهو العلم دون المعلوم فانه متصف بالمعلومية 
م غبران تكون له صغة مرجردة تقنضي اتصافه به وقد (تكوى بصفة حقيقية املا كاليميى و اليسار ان ليس 
للمتياص مغة حتيقية بها صار متيا سنا و كذ| المتياسر ٠‏ و الثالمى قال ابن سينا تكان تكون الاضافات 


١‏ اوم ) التضايف ء المضاف 


مشيعصرة ني اقسام المعادلة و الذي بالزيادة و التي بالفعل و الإنفعال و مصدرهما من القوة والني بالمعاكاة 
فاما الذي بالمعادلة فكالجاررة والمشابهة و الممائلة والمساراة و اما الني بالزيادة فاما مى الكم و هوالظاهر 
و اما من القوة فكالغالسيب و القاهر والمانع و.اما القي بالفعل و الانفعال فكلاب و الابن و القاطع و المنقطع 
وإما الني بالمحاكاة فكالعلم و المعلوم و الحسى و المحسوس فان العقل ياكي هيئة المعلوم والحس 
يساكي هيئة المحسوس » و الرابع الاضافة قد تعرض المقولات كلها بل الواجسب تعالى :ايضا كلاول فالجوهر 
كلاب و الابى و الكم كالصغير و الكبير و الكهفف كلاحر و الابرد و المضاف كلاقرب و الابعد و الاين كالاعلى والاسفل 
و منئ كلاقدام والاحداث والوضع كلاشد انحناء او انتصابا و المللك كلاكسى و الاعرجل و الفعل كلاقطع 
والانفعال كلاش تسهنا ع فائدة # قد يكون لها من الطرفين اسم مغر مخصرص كلابوة و البذوة ار من 
احدهما فقط كالمبدثية ارلايكون لها اسم صوص لشيرع من طرفيها كالاخرة # فائدة * قد يوضع لما 
و لموضوعها معا اسم فيدل ذلك الاسم على الاضافة بالتضمن سواء كان صشتقا كالعالم اوغير مشتق 4الجذاح 
و زيادة توضيم البباحمك في شرح المواتف ٠‏ 

التضايف كمون الشيئين بحيث لا يدكن تعقل كلواحد منهما إلا بالقياس الى الآخر كذا نى 
المطول في !حسف الوصل و الفصل [ وقهل كون الشكيينى #دمث يكون تعلق كل واحد منهما سببا لتعلق 
الآخر به كلابوة والبنوة ومآل التعريفين واحد و المتضايفان هما المتقابلانى الوجوديان اللذان يعقل كلى 
منهما بالقياس الى الآخراو يقال بحهسف يكون تعلق كل منهما سببا لتعلق الآخربه كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المضافى قد عرفت معناه ني ضمن ذكر لفظ الاضافة [ وهو ان المضاف كل اسم اضيف الى اسم 
آخر فان الاول ؛جر الثاني و يسمى الجار مضافا و العجرور مضافا اليه و المضاف اليه كل اسم نسب 
اليه شيع بواسطة حرف الجر لفظا نحو مررت بزيد ار تقديرا نحو غام زيد و خاتم فضة مرادا و احقرز بقوله 
مرادا عن الظرف نحو صمت يو, الجمعة فان يوم الجمعة نسب اليه شيع و هر صمست: بواسطة حرفب 
الجر و هوني وليس ذلك الحرف مرادا والا لكان يوم الجمعة #جرورا الا ان يقال انه منصوب بنزم 
الغافض نحواتيتىف خفوق الهم اي وقث خفوق النجم كذا فى الجرجاني ] واما المشبه بالمضاف 
ويقال له المضارع للمضاف ايضا فهو عند النحالا عبارة عن اسم تعلق به شيع هو مى تمام معناة اي 
يكون ذلك الشين من تمام ذلك الاسم معنى لالفظا فخر ج الاسم الذي يتم بشيى لفظا كالمضاف 
و النثنية. و الجمع و الاسم المنون و معنى التدامية معنى ان ذلك الاسم لايفيد ما قصد منه. تاما بدون 
شه اماان لايفيد بدونه شيئًا كما ني يا ثلثة وثلثين اويفيد معنى ناقصا كما في يا طالعا جبا 
روباسين لا تعجل لكوني النسبة الى المعمول و الصغة معتبرة معه و تلك لاتعتصل الا بذكهما الاترل ان 
المقصود بالنداه في يا طالها جبلا يعن مطلق الطالع بل طلع الجببل وني يا ليما لاتعجل ليس مطلق 


اليقانتن ( “نموم ) 


العليم بل الحليم الموصوف بعدم العجلة ه قال فى العباب الي يدل علئ ان الصفة من تمام الموصرف 
انك اذا قلتجاءني رجل ظريف وجدت دلالة لاتجدها اذا قلت جاءني رجل لان الاول يفيدلتخصرص 

دون الثاني فمشابه المضاف 'ثلئة اقسام لان ذلك الشييع الدي تعلق بمشابه المضاف معنى اما معمول له 
نحو ياخيرا من ردو.وايا طالعا جب ويا مضرربا غلامه و يا حسنا وجه اخيه فاسم الفاعل و اسم المفعول 
و الصفة المشبهة واسم التفضيل و نحوها مى الصفات مع معمواتها من قبيل المشابه للمضاف و اما معطوف 
عليه عطفف النسق على ان يكون المعطوف والمعطوف عليه اسما لشيوى واحد سواء كان علما نويا زيد او عمرر 
اذا سبيت شخصا بذلك المجموع اولم يكن نحو يا ثلثة وثلثين لان المجموم اسم لعدد معين و انتصب الجرم 
الاول للنداء و الثاني بناء على الال السابق اعني متابعة المعطوف للمعطوف عليه فى الاعراب وان 
لم يكن فيه معنى العطف رهذ! كخمسة عشر الاانه لم يركب لفظه تركيبا امتزاجيا بل ابقي على حالة العطف 
فلافرق في مثل هذا بين ان يكون علما ارلا فانه مضارع للمضاف لارتباط بعضه ببعض من حيرت المعذون كما 
ني ياخيرا من زيد و هذا ظاهر مذهسب سيبوية ه و قال الاندلسي وابن يعيش هوانما يضارع المضاف 
اذا كان علما و اما اذا لم يعن علما فلا فلا يقال عندهما في غير العلم يا ثلئة و ثلثين بل يا فلثة و الثلثوى 
كيازيد وأععارث هذ! اذ١‏ قصدت جماعة معينة ويقال يا نلثة و ثلثين اذا قصدت جماعة غير معينة و الأول 
اولئى اي قول سيبويه لطول المنادئ قبل النداء و ارتباط بعضه ببعض من حينى المعنيى و انما 
قيد المعطرفان بكونهما اسما لشيرى واحد إن لو لم يكن كذلك م يكن شبها للمضاف أجواز جعلة مفرد! 
معرفة لاستقلاله نحويا رجل و امرأة ٠‏ واما نعمت هو جملة او ظرف نحويا حانظا لإينسي والايا نخلة 
من ذات عرق و اما المنعوت بالمفرد نحو يا رجلا صالحا فليس مما-ضارم المضاف على الصحيم و هذا 
القعم الثالث لا يعتبرفي باب النداء لا مطلقا و ذلك لان الصغة بمنزلة الجرم من الموصوف في حكون 
مجموعهدا اسما لشي واحد وهو الذات الموصوفة كما في يا ثلثة و ثلثين فى العدد بخلاف سائ رالتوابع 
مى البدل و عطف البيان و التأكيد فلا جوز ان يكون المنادى المتبوع لها مضارعا للمضاف فالمذعوت 
باعقبار خروج النعت عنه غير داخل في تعريف شبه المضاف و باعتبار كونه كالجزء منه داخل ني 
تعريفة فاذ| كان النعت جملة او ظرفا فهو مما ضارع المضاف في باب المنادى لاما اذا كانى مفرد! لآى نحو 
يا حانظا لا ينسي من باب نداء الموصوف بتقدير انه كان موصوفا بالجملة قبل الذداء فكان مضارعا 
للمضاف كالمعطورف عليه قبل النداء لامتناع تعريف صفته إن البجملة لا تعرز ف بال فعند قصد التعريف 
فى المداديي الموصوف بالجملة لابد مى هذا النقدير لثلا بلزم توصيفف المعرفة بالذكرة اخلاف الموموف 
بالمغرن فان قصد التعريف فيه لا جوج الى جعله من باب نداء 0-١‏ يكونى مما ضارع المضافب 
لامكان .تعريف صفته بادخال الا م باك يقال يارجل الصالم. فاشتراط الجملة في كون المنادى المنعوت 


َ) سوم ( ضيق النفس ه التضييق ٠‏ الضيلىف 


شبيها للمضاف انما هو ليرتفع احتمال كونه كما هو اصله فيتأكد جانميٍ الجزئية و تتحقق المشابهة بلا رسب 
فان المعتب رالشبه بالمضاف لاشبه الشبه خلا العو العا «فان قيل فلهجعل الجملة صلة الذدى بتقدير 
يا حافظا الذى لابنسى حتى لايضطرالى جعله من باب نداء الموصوف قبل النداء موضع الاختصار الاترئ 
الى الترشيم وحذف حرف النداء و في ذحكر الموصول اطالة ومن ههذا ظهر الفرق بين جعل الموصوف 
بالجملة و الظرف شبيها للمضاف في باب المفادئ دون باب 9 لنفي الجنس فلا يقال لا حليما لا يعجل بل 
لا حليم لابعجل لتحقق الشبه بتأكد جانمب الجزئية فى الاول دون الثاني و اندفع مافيل ان معنى تمامهته ني 
تعريف شبه المضاف ان دُلىف الشبوى :من تمامه في اعتجاراتهم لداع معنوي كما فى القسمين الاولين 
او لافطراري كما, فى القسم الثالثك لان كونة م ن تمامه في اعتباراتهم لا اخلو من ان يكون من حيسف , 
المعذى او من حيرت اللفظ و الثاني باطل فتعين الارل هذ! كله خلامة ما حققه المولوي عبد الغفور 
وعبل [لحكيم و الهداد في حواشى الكانية ه 

فصل القاى * ضيق النفس عند ااطباء هو الربو كما فى القانونجة ء وفى الاقسرائي 
ضيق النفس عبارة عى ان لانجد البواء المتصرف فيه بالقنفس منفذ! الاضيقا لا مجرى فيه الا قليلا قليلا وإما 
الآفة فى النفس لآفة العصب و العتجاب فلاولى ان يعن مى باب عسر النفس لمن ضيقه ان المراد بضيقه 
ان يكون لآفة سببها ضيق المجرئ وآفة العصي و الحجاب ليسث عن ضيقه في شيى واضيق النفس 
اعم من الخذاق فى الوجود ٠‏ و اما الربو فهو عسر فى النفس يشيع نفس صاحيها نفس المتعمب وهو 
ان لا #خلوعى سرعة وتواتروصغرسواء كان معة اولاهذ! كلام الشيم و السم ر قنددي لم يفرق بين ضيق النفس والبهر 
وجعل اللفاظ الثلثة مترادفة ٠‏ [ وفي حدود الامراض قال القرشي اذا كاى دخول الهواء عند الاستنشاق 
وخررجه عند رد النفس كانما هو في منفذ ضيق قيل له ضيق النفس انتهئ ٠‏ ] 

التضييق عند اهل المعاني هوا ببجاز التقدير و بجيو في فصل الزاء المعجمة من باب الواره 

فصل الكان * الضيمى بالكسر و الفثم و سكون الحاء و بكسرتين و بفتم الاول وكسر الثاني 
كما فى المنتخب [ وهو كيقد كيفية غير راسخة تحصل من حركة الروح الى الخارج دفعة بسسب تعيب 
بحعصل للضاحك كذا فى الجرجاني ٠‏ و في كليات ابى البقاء ان القهقهة هي بدو نواجذه مع صوت 
والضحى بلاصوت و النبسم دون الضحلك نظير ذللك النوم و النعاس و السنة ٠‏ و قيل انبساط الوجه 
يمسف يظهر الاسنان من السرور ان كان بلا موت فتبسم وان كان بصوت يسمح من بعيل فقهقهة و الا فضيمى 
انتهى ] قيل"هو والقهقهة مترادفان وهو ان يقول قه قه الا ان الاكثريى على إن الضحليك هو ما يكون 
مسموعا له فقط و القهقهة ما يكون مسموعا له و لغيره و مالا يكون مسموعا له و لغيره يسمى تبسما كذ| يستفاد 


من جامع الرموز و البرجندي:ه و الضاحكا إسمْ فاعل من الصحى بمعني خنده كننده وضاحكة يي 
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الضيءة ه الضلالة ( عبوم ) الضلال ه الضال ٠‏ الضمة 


اهار دندان كه از يس و بيش بود و ضواحلك جمع ضاحكه وويرا ضاحكه ازانى جبنث كويند كه در خنده 
بيدا ميش كذا في حر الجراهر» اا وس يكن لعيان 
نيز كويند بدين_صورت يينت ٠‏ ض 

[ الضعكة على وزن الصغرة من يضح عليه الناس وبوزن الهمزة من يضحك هو على 
الناس كذ! أى السوعان 0 

فصل اللام 4 0 مقابل الاهنداء 0 ان الاضلال مقابل الهداية و اجيى في فصل الياء 
من باب الها » ظ 

| الضلال في مقابلة البدي و الغي في مقابلة ارشد يقال ضل بعيري ول يقال نموي و الضلال أن 
لا نجد السالك الى مقصده طريقا اصلاو الغواية ان لايكون له الى المقصد طريق مستقيم ه وقيل الضلال ان 
نخطى الشيى في مكانه ولم تهتد اليه و الذسيان ان تذهصب عنه بحيرى لا #خطر بيالك ٠‏ وقيل الضلال 
العدول عن الطريق المستقيم ويضاده الهداية ه و قيل فقدان مايوصل الى المطلوب ٠‏ وقيل هي سلوف 
طريق لايومل الى المطلوب فالهداية انما تنحقق بسلوك طريق واحد مستقيم لان الطريق المستقيم واحد 
و الضلالة من وجوه شتى لان خلاف المستقيم متعدى هكذ! في كليات ابى البقاء » ] 

[ الضال السلرىف الذي ضل الطريق الع منزل مالكه من غير قصد ؛خلاف الأبْق فانه الذي فر من 
منزل المالك قصد! كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

1 فصل الميم * الضمة هي عبارة عن تحريك الشفتين بالضم عند النطق فمحدث من ذلك 
صوت خفي مقارن للعرف ان امتد كان واوا وان قصركان ضمةٌ و و الفتسة عبارة عن فتم الشفنين 
عند النطق بالحررف و حدوث الصوت الخفي الذي يسمى فنحة و كذا القول فى الكسرة و السكون عبارة عنى 
خلو العضو عى الحركات عند النطق بالحررف ولا احدث بغير الحرف مرت فينجزم عند ذلك اي ينقطع 
فلذلك يسمئ جزما اعتبارا بانجزام الصوت و هو انقطاعة و سكونا اعتبارا بالعضو الساكن فقولهم ضم و فذم 
و كسرهو من صفة العضو و اذا سبيت ذللك رفعا و نصبا و جرا و جزما فهو مى صفة الصوت و عبررا 





عن هذه بركات الاعراب لانة لا يكون الا بسبمب و هو العامل كما ان هذة الصفات انما ثكونى بسبمب وهو 

حركة العضو و عبروا عن ا<وال البذاء بالضمة و الشذهة و الكسرة و السكون لاذه لاايكون بسيمب اعنى بعامل 
كما ان هذة الصفات يكون وجودها بغير آلة و الضمة و الفذية و الكسمرة بالقاء واقعة علئك نفس الحركة 
لا يشترط كونها اعرابية او بنائية لكنها اذ اطلقت بلا قرينة يران بها الغير الاعرابية و يسمى ايضا رفعا ونصبا 
و جرا اذ! كانث اعرابية كما عرفت ولا تختص بها بل معفاها شامل الحررف الاعرابية ابضاه قال بعضهم 
الضم و الفتم و الكسرمجودة عن الناد القاب البناد و الوقف و السكون يخقص بالبذائي و الجزم بلاعرابي 


الفضمان ٠‏ ضمان الدركه ضمان الرهن ( 2وم ) ضمان المبيع همضمون الجملةه مضمون اللغتينى 


و سم سيبوية حكات الاعراب رفعا و نصبا و جرا و جزما و حركاته البناء ضما و فنحا و كسرا ووقفا فان|. 
قيل هذا الاسم مرفوم او منصوب ار “جرور علم بهذه الالقاب ان عاملا عمل فيه بجوز زوالة و دخول عامل 
يعمل خلاف عمله هكذا في كليات ابى البقادء ] ' ا 

فصل النوى * الضمان بالفتم و تخفيف الميم هو العفالة كما #جيع في فصل اللام من باب 
الكاف [ و الحيم ان الفدمان اعم من الكفالة لان من الضمان مالا يكون كفالة كما يظهر مى تؤسير ضمان الغصب 
وهو عبارة عن. رد مثل الهالكك ان كان مثليا او قيمقة ان كان قيميا و تقدير ضمان العدوان بالمثل ثابمت 
بالكقاب وهو قوله تعالى فمن اعتدىل عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم و تقديره بالتيمة نابت 
بالسنة وهو قوله عليه الصلرة و السلام من اعتق شقصا له في عبد قوم عليه نصيمب شريكة إن كان 
موسرا و حكلاهما ثابنكت بالاجماع المنعقد على وجوب المثل او القيمة عند فوات العونى هكذا| ني 
كليات ابى البقاد» ] 

ز ضمان الدرك و هو النزام تخليص المبيع عند الاستحقاق او رد الثمن الى المشدري بان يقول 
تكفلت بما يدركلك في هذا البيع كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

/ ضمان الرهن و هو كونه مضمونا بالاقل من الدين اوالقيمة كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ ضمان المبيع و هو كرنه مضمونا بالى سواء كان مدل القيمة او اقل او اكثر كد! 
فى الجرجاني ٠‏ ] ظ 

مضمونى الجملة عند |لنجاة قن يراد به مصدر تلك العجملة المضاف الى الفاعل لى فيما اذا كان 
مناط الفائدة نسبة المسند الي الغاعل فمضمون قام زيد مثلا قيام زيد و الى المفعول اي فيما اذا كان مناط 
الغائدة النسبة الايقاعية فمضموى ضرب زيد على البناد للمفعول ضرب زيد بمعنى مضروبية زيد 
والمصدر المقيد بالحال فيما اذا كان مناط الفائدة الحال نحو امحب مع زيد مسرررا فاما انى تنفعه او ينفءف 
نان مضمون الجملة هذا صحبة زيد وقت السرور فاحفظه فانه من المواهصب الدقيقة الجليلة هكذا ذكر 
المولوى عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية في ؛حمث المفعول المطلق و قد يراد به 
ما يفهم من الجملة و لم تكن الجملة موضرعة له كلاعتراف المفهوم من قولنا له علي الف 
درهم و العق المفهوم من قولنا زين قاثم هدا١‏ ذكر ابو البقاء ني حاشية الغوائد الضيمسائية 
ني هد! المقام 000٠١‏ 

مصمورى اللغتيى نزد بلغاء آنست كه كاتسب يا شاع ر كلامى آرن كه متضمن دو لتك باشد يعنى 
در دو زبان تواى خواند مثال ه شعر ٠‏ بهاي خان داري بابها كى ه هوا داري و ناداني رها كن ه معن 


فارسي ظاهراست اما معني عربي اينكه بها نام شخصى است مضاف بسوي ياد مدكلم يعني بهاي من خان 


النضمينى ( كوه ) 


داري يعني خيانت كرد درسراي م با بها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني فرردأمد 
درسراي من وناداني يعني ندا كرد مرا رها كن يعنى بس سراي باش كذا في مجمع الصذائع و امهرخسرو 
دهلوى قدس سر اين را بذى الرويتيى مسمى ساخته و فرق ميان اين و ميان ذو المعنييى غامض 
آنست كه اينجا تمام تركيمب متضنى دولغت اسث و الجا تضمن دو لغثك در يك لفظااست جنانئه 
در جامع الصنائع كفته ٠‏ 

التضميى عند اهل العربية يطلق على معان ٠‏ منها اعطاد الشيئ معنى الشي وبعبارة اخرك 
ايقاع لفظ موقع غير لتضمذه معذاة ويكون فى العروف والافعال وذللك بان تضمنى حرف معنى حرف 
او فعل معنى فعل آخر و يكون فيه معنى الفعلين معا و ذلك بان يأتى الفعل متعديا حرف لهس 
من عادتة التعدي به فيعتاج الى تأوياه اوتأويل الحرف ليصم التعدي به و الأول تضمينى الفعل و الثاني 
تضمين الحرف و اختلقوا ايهما اولى فقال اهل اللغة وقوم من الخحاة التوسع فى الحروف لانه فى الافعال 
اكثرمثالة عيذا يشرب بها عبان الله فيشرب انما يتعدئ بمى فتعديته بالباء اما على تضميذه معنى يروي 
ويتلذن او تضمين الباء معذى من واما فى الاسماء فان تضمين اسم بمعذى اسم لافادة معن الاسمين 
معا نحو حقيق على ان لا اقول على الله الا العق ضمى حقيق معنى حريص ليفيد انه #حقوق بقول 
العق و حريص عليه و هو اي التضميى مجاز لان اللفظ لم يوضع للحقيقة و المجاز معا فالجمع بهنهما مجاز كذا ‏ 
فى الاتقانى في نوم الحقيقة و المجازاكى في جلبي التلويم فى الخطبة وفي جلبى المطول في احرف 
تقديم المسند ما بخالف ذلك حيث قال التضمين ان يقصد بلفظ معناه الحقيقي و يراد معه معنى آخر 
تابع له بافظ آخر دل عليه بذك رما هو مى متعلقاته فاللفظ في صورة التضبينى مستعمل في معذاه | حقيقي 
و المعنى الآخر مرا بلفظ خركيا يلزم الجمع بين الحقيقة و المجاز فتارة يجعل المذكور اصلاو المحذرف 
حالا وتارة يعكس ٠‏ فان قلت اذا كان المعنى الآخر مدلولا عليه بلفظ آخرمحذوف لم يكن في ضمن المذكور 
فكيف قيل انه متضمن اياده قلت اما كان مناسبة المعذى المذكور بمعونة ذكرصلة قرينة على إعتباره جعل كانه 
في ضمذه انتبى ه و منها حصول معنى في لفظ من غير ذكر له باسم هوعبارة عذه وهو من انواع الاتجازه 
قال القاضي ابوبكر و هو نوعان احدهماما يفهم من البينة كقولك معلوم فانة يوجمب انه لابد له من عالم 
وثانيهما م معنى العبارة كقوله تعالك بسم الله الرحمى الرحيم فانه تضمى تعليم الاستفتاح فى الامورباسمة 
تعالى على جبة التعظيم له و التبرك باسمه كذا فى الاتقان في نوع الانجاز و الاطناب ه و منها ان يكون 
ما بعد الفاصلة معلا بها اى بتللك الفاصلة كقوله تعالى و انكم لتمرون عليهم مصجعيى و بالليل ونهووان 
كان عيبا فى النظم و لكنه ليس بعيسب فى النثر كذ! فى الاتقان فيي.نوع الفواصل فالتضمين. كما يون 
فى النثر كذلك يكون :فى: النظم بان يكون ما بعد القافية متعلقا بها ويويده ما في وقع المدارف في 


( اله ) التضمينى 


تفسير سورة تريش أن التضمين فى الشعر هو ان يتعلق مهنى البيت بالذي قبله تعلقالايصم الابه 
ودر جامع الصنائع كويد بكي ازعيوب نظم است تضميى وآن بيتى نويسند كه مفيد معني تمام باشد 
بى لفظ قافيه بعد قافيه كه بضرورت ميبايد آورك لفظى آركٍ كه متعلق بيت درم بود مثاله ه» شعره 
اي تو سلطان ذيكوان ومنت ه بنده كشته بديدة وسرتوه هبيع رقنى مرا نكفت بلطف ء شاد باش اي 
شبى زخلق نكواه لفظ توكه قانيةٌ بيت اول است متعلق بيت درم شدة ٠‏ وفرق ميان تضمين 
و حامل موقوف همين است كه درو لفظ قافيه متعلق اسمث ودر حامل موقوني بيت تمام منعلق باشد ٠‏ 
أومنها ادراج كلام الغير في اثناء كلامة لقصد تأكيد المعنى او تركيسب الذظم و هذا هو النوع البديعي قال 
ابن ابى الاصبع ولم اظفر فى القرآن بشيى منه الا في موضعين تَضَْدًا فصلين من النوربة و الانعيل قوله 
و كتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس الآية و قوله “عمد رسول الله الآية و مثله ابن النقيب 
وغيرة بايدام حكايات المخلوقين كقوله تعالى حكاية عن الملائكة اتجعل فيها من يفسد فيها 
وعى المنافقين انومى كما آم السفهاء و قالت اليهود رقالت النصارئ وكذلك ما اردع نيه 
من اللغات الاعجمية كذا فى الاتقان في نوع بدائع القرآنه وفى المطول فى الخاتمة النضمين ان يضمن 
الشعرشِيدًا مى شعرالغير بينا كان اوها فوقة او مصراعا او مادونه مع التنبيه عليه اي على انه من شعر 
الغير ان لم يكى ذلك مشهورا عند البلغاء وان كان مشهررا فلا احتياج الى التنبيه و بهد! يتميز عن الاخد 
والسرقة و هذا هو الاكثر وقد يضم الشاعر شعره شيئًا من قصيدته الاخرئ فالاحسن ان يقال هوان يضمن 
الشعرشيدًا من شع رآخر الم وربماسمي تضمين البيت ومازاد على البيت استعانة وتضمين المصراع 
فما دونة إيداعا ورفوا وإما تسميته بالايداع فللن الشاعرقد اردع شعره شيدًا مى شعر الغيرو هو بالنسبة الى شعره 
قليل مغلوب واما تسميته بالرفو فلانه رفا خرق شعره بشعر الغيره و اعلم اى تضمين مادرن البييت ضربان 
(حدهما ان يتم المعنى بدرن تقدير الباقي كقول الحريربي يحكي ماقاله الغلام الذي عرضه ابو زيد للبيع 
شعره على اني سانشد عند بيعي ٠‏ اضاعوني و ابي فنّى اضاعوا ه المصراع الثاني للعرجي والمعنى تام 
بدون التقدير و معذى الانشاك ذكر شعر الغير نفيه تنبيه على ان المصراع من شعر الغهر و ثانيهما ان لايتم 

بدرنه كقول الشاعره شعره كذا معا امس في بوس نكابدة ه والعين والقلسب مذا في قذى و اذكل ه والآن 
اقيلت الدنيا عليك بماء تهوى فلاتنس ان الكرام اذاه اشار الى بيت ابي تمام و لابد مي تقدير 
الباني منه ه لان المعذى ( يتم بدونه وآعلم ايضا إنه لا يضرفى التضمين التغي را ليسي ر لما تصد تضمينه 
كقول البعض في يهودي به داء الثعلمب ء شعره اقول لمعشر غاطوا و عضواه من الشيم الرشيد و انكرر: ه 
هوابن جَاً وطاع الثناياء متئ يضع العمسامة يعرنرة ه فالبيك لسمجيم بن وثيل واصله انا ابى جلا 
وطاع الثنايا متى اضع العمامة يعرفوني ٠‏ و احسي التضمين مازاد على الامل بنكتة اي يشتمل البيت 


ص 1 


تضمين المزدو ج ظ ) 84 6 


ار المصراع في شع رالشاعر الثاني على لطيفة لا توجد في شعرالشاعر الأول كالنوربة و التشبيه ر الامثلةٌ كلها 
تطلمب من المطول ه ومنهسا ان #جيى قبل حرف الروري او ما في معنفاة ماليس بازم فى القانية 
إر السجع مثل التزام حرف او حركة تعصل القافية إو |لسجع بدونها و يسمى ايضا بالتشديد و الاعنات 
و الالقزام و لزوم مالا يلزم وهذ| المعنى من الهعسنات اللفظية و المراد بما في معنى حرف الروي 
العرف الذي وقع في فواصل الفقر موقع حرف الرري في قوافي الابيات و ايضا المراد ان جيرى ذللك 
في بيتين او اكثراوقرينتين اواكثروالا ففي كل بيت 2جيى قبل حرف الروي ماليس بازم فى القانية 
مثا قول الشاعر ه شعر ه قفا نبك من ذكرئ جيمب و منزل ه بسقط اللوئ بين الددخول فحومل ٠‏ 
قد جاد قبل الام ميم مفتوحة وهو ليس بلازم فى القائية و انما يأتحقق الالتزام لرجيى بها فى البيت الثاني 
ايضا ومثال النزام حرف مع حركة فى النثر قوله تعالى فاها الينهم فلاتقهرو اما السائل فلا تنهر فانه القزم 
فيها الهاد المفتوحة قجل الراء التي بمنزلة حرف الروى و قوله فلا اقسم بالخدس الجوار الكدس فانه النزم 
فيها النون المشددة قبل السينى و مثال التزام حرفهن مع الحركات فيه قوله تعالى و الطور و كناب 
مسطور ومثل التزام ثلثة احرف معها قوله تعالى تذكررا فاذا هم مبصرون و اخوانهم يمدونهم 
فى الغي ثم لايقصرون و مثال التزام الحرف بدرن الحركة فيه قوله تعالى اقتربت الساعة 
وانشق القمروان يرا آية يقولو سحر مستمر و مثال التزام حركة بدون الحرف فيه قوله تعالى 
قل هو الله احد الله الصمّد وعلى هذا القياس امثلة الشعره نان قلك ذكرفى الايضاح ان ذلك قد يكون 
في غير الفاصلتين ايضا كقول الحريري ما اشتار العسل من اختار الكملى فانه كما التزم فى العمل 
والكسل الفاصلتيى السيى كذلك التزم التاء فى اشنار والغقار كول سوكل معان ذلك فى التفسير 
المذكور قيل #حتمل ان يراد بكون الملتزم قبل حرف الروي او ما في معنا اعم من ان يكون ذللك 
الملتزم في حررف التانية او الفاصلة ارفي غيرها لأى جميع ما فى البيت او القرينة يصدق عليه اذه 
قبل حرف الروي اوما في معناه لكن هذا بعيد جدا والظاهران الالتزام انما يطلق على مما كان 
فى القافية او الفاملة لنهم فسرره بان يلتزم المتعلم فى السيجع اوالتقفية قبل حرف الروىي مالا يلزم 
مى مجيع حركة ار حرف بعينه او احكثر فمعنى ما فى الايضام ان مثل هذا الاعتبار الذي يسم 
بالالنزام قد بجي في كلمات الفقر او الابيات غير الفواصل او القواني هكذ! يستفاد من المطول والاتقان ٠‏ 
تضمين المزدوج نزد اهل بديع جنانست كه دربينى يا نثرى دو لفظيا سه لفظ و يابيشتر الفاظ 
منوازى بهش ازقافيه در حشوبيت آرد ويابيش إزسجمع مثاله « بيت ٠‏ در زلف دو جند بند باشم« 
بكشاي رخ و خاص فرما ه جند ربند مزدوج اند » كد| في جامع الصنائع [ ودرقرآن است و جنك 
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( 99م ) الضنائى ه المضاهاةه الطب ٠‏ الطرب ه المطرب 


تَعون رسم الوب و النهسب فى الصبا ه و هذان وقت العاف و العنف دأبه ه كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 
الضنائى هم العضائص مى اهل الله تعالى الذين يضن بهم لنفاستهم عنده تعائى كما قال عليه الصلوة 
والسلام إن لله ضنائن من خلقة الدسهم النير الساطع «حييهم في عافبة ويميتهم في عافية كذا 
فى الاصطلاحات الصونية ه ] 
فصل الياء * المضاهاة بيى العضرات و الاكران هي انتساب الكوان الى العضرات الثلمك 
اعني حضرة الوجوب و حضرة لامكل و حضرة الجمع ببنهما فكل ما كان من الاكوان نسبته الى الوجوب 
اقوئ كان اشرنف و اعلى فكان حقيقة علوية روحية او ملكوتية او بسيطة فلكية و كل ما كان نسبته الى الامكان 
اقول كان اخس و ادنئ فكانثك حقيقة سفلية عنصرية بسيطة او مركبة و كل ما كان نسبته الى |أنجمع اشد 
كاى حقيقة إنسانية و كل انسان كان الى الامكان اميل و كانت احكام الكثرة الامكانية فيه اغلسب كان 
من الكفار ر كل من كان الى الوجوب اميل و كان احكام الوجرب فيه اغلمب كان من السابقين الانبياء 
و الاولياء و كل من تساوئ فية الجهنان كان مقتصد| مى الموسنين و بحسي اختلاف البيل الى احدى 
الجهتيى اختلف المومنون في قوة الايمانى و ضعفه كذا فى الاصطلاحات الصونية ه المضاهاة بين الشئُون 
و العقائق هي ترتب الحقائق الكونية على الحقائق االهية التي هي الاسماد و ترتسب الاسماء على الشكُون 
الذاتية فلاكوانى ظال الاسماء و الاسماء ظلال الشحُون كذا فى الامطلاحات الصرفية ٠‏ ] 


* بأب الطاء المهملة * 
فصل الباء الموحدة * الطب باحركات الثلمى و تشديد المرحدة فى اللغة السحركما 


فى المندخمب » و فى الامطلاح علم بقوانينى عرف منها احوال ابدان الانسانى مى جهة الصحة وعدمها 
و صاحسب هذا| العلم يسم طبيبا و قد سبق فى المقدمة ٠‏ وطبيسب القلمب نزد صونيه شخصى را كريند كه 
عارف بود بعلم توحيد و قادر باشد بارشاد و تكميل مريدان كذا في كشف اللغات ه و در لطائف اللغات 
ميكويد كه در اصطلاح صرنيه طسب رورحاني علمى است بكمالات قلوب وامراض آن و دواي آن و كيقيت 
حفظ محست آن واعتدال جسماني و روحاني آن ورد امراش كه متوجة است بسوى آن قلمب و طبيب 
در امطلاح شان عبارت اسست إز ش#خى كه عارف باشد بطعب روحاني وقادر باشد بر ارشاد وتكميل خلق ٠‏ 

الطرب بفتستين در امطاح مرنيه عبارتست از انس باحق تعالى كما في بعض الرسائل » 

المطرنب نزد صوفيه فيض رسانندكل و ترغيب كنندكل را كويند كه بكشف رعوز و بان حقائق 
دلهاي عارنن را معمور دارند و نهز بمعني أك كنندكل عام رياني آيد كذا في بعض الرسائل » ودر 
كشفب اللغات ميكريد كه مطرب بيهر كاميل و:مرشد مكمل را كويند » ' 


التطريمب ه الطامب ٠‏ طلمب المواثبة 0 ) 


٠‏ التطريب بالراه المهملة هو عند ستالخزي القراد ان يترنم بالقرآن فهمد في غير محل المد ويزيد 
فى المد ما لا نجيزه العربية كذا فى الدقائق المحكمة هرمن البدعات كما فى الاتقان ٠‏ 

الهطلب بفتم الطاء و اللام لغة محبة حصول الشيى على رجه يقنضى السعي في تحصيله لولا مانع 
من الاسقحالة و البعد كما فى التمني ه و عند اهل العربية يطلق على قسم من. الكلام الانشائي الدال على 
الطلي بالمعنى المذكور كما يستفاد من الاطول و قد يطلق على القاء كام دال على الطلسب كما 
يطلق الانشاء على القاء كلام انشاثي كما فى الجلبي وابى القاسم ه وهذا اى حكون الطلمب من اقسام 
الأنشاء مذهي المحققين و البعض على انه واسطة بين الخبر و الانشاء ثم انواع الطلسب على ما ذكره 
الخطيري فى التلخيص خمسة التمني و الاستفهيام و الامر والنهي و النداء و منهم من جعل 
النرجي قسما سارسا من الطلمب و مفهم من اخرج التمني و النداء مى اقسام الطلمب بنساء 
على ان العاقل لايطلمي ما يعلم استحالته فالتمني ليس طلبا رلا يستلزمه وان طلعب الاقبال خارج 
ع مقهوم النداء الذي هوصوت يهقف به الرجل وانكان يلزمة ولا بد من ان يعد الدعاء والالتماس من 
اقسام الطلمب ايضا[ ثم اعلم أن الطلمب ان كان بطريق العلو سواء كاى عاليا حقيقة ارلا فهوام رو انكان بطريق 
التسفل سواء كان سافلا فى الواقع اولا فدعاء وانكان بطريق الأساوي فالقماس و اما عرفا فالالتماس لا يستعمل 
الافي مقام التواضع و المطلوب انكان مما لايمكن فهو التمني وانكان ممكذا فانكان الغرض حصول امر في 
ذهن الطالمب فهو الاستفهام وانكانى حصول امر فى الخارج فانكان ذلك الامر انتفاء فعل نهو النبهي 
وانكان ثجوتة فانكانى باحد حروف النداء فهو النداء و الا فهوالامرهكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] و طلب 
در امطاح سالكل آنرا كويند كه شسب وروز درياد اوباشد جه در خلا وجه درملا جه درخانه وجه دربازار 
اكر دنيا ونعمتش وعقبى و جنتش بوي دهند قبول: نكنل بلعه بلا و محننت دنيا قبول كند همه خلق 
ازكناه توبه كنند تادر دوزم نيفتند و ار توبه ازحقل كند تا درييشت نيفتتد همه عام طلسب مران كذنك 
و اوطلمبب مولئك و رويت او كند و قدم برتوكل نهد وسوأل از خلق شك داند و ازحق شرم وبلا معنت 
و عطا ومنع ورد و قبول خلق بر وي يكسان باشد كذا في كشف اللغات ه ودر لطائف اللغات ميكويد 
كه طالمب در اصصلاح سالكن آنكه از شهوات طبيعي و لذات نفساني عبور نمايد و بردة بندار از روي 
حقيقت برداكٍ و ازكثرت بوحدت ررك نا انسان كامل كردد واينمقام را فنافى الله كويند كه نهايت 
سير طالبانست ٠‏ و حضرت شرف الدين تحيبى منيري غرمودة كه طالمبب را در هييم مغزل أرام ني 
بلكة درهر دركون بروي حرام است السكون حرام على قلوب الارلياء ٠‏ ' 

طلب الموائبة و الاشهاد و الخصومة إما طلسي المواثبة اي المسارعة من الوثوب فهو عذد الفقهاد 
طلم الشفيع الشفعة في مجلس علم فيه بالبيع سلى به ليدل على غاية النعجيل ه و طلمب للاشهاك 


( ١*و‏ ) الطلبي ٠‏ المطلوب » الاطناب 


و يسمى بطلمب.التقرير ايضا وهو اشهاد الشفيع على طلبه للشفعة عند العقار بان يقول يا قوم اشهدوا 
اني طلبت الشفعة في هذا العقاره وطلمب الخصومة هوان يطلب الشفعة عند القاضي اذا لم يسَلم 
المشتري العقار اليه بان يقول للقاضي ان فلانا اشترئ عقارا حدوده كذا وانا شفيعة بعقار لي حدودة 
كذا فمره ليسلمه الي كذا في جامع الرموز في كتاب الشفعة « 

الطلبي بياء النسبة عند 1 المعاني هوالكلام الملقى مع المتردد فى الحكم كقولك للمتريد ان 
زيد! قائم والتأكيد في مثل هذا الللام حسنى هكذ! يستفاد من الاطول في باب الاسناد الخبري ٠‏ 

المطاوب هوما يطلمب بالدليل ويقابله الضروري و على هذا فيل كل مى التصور والتصديق 
ضروزي و مطلوب ٠ه‏ وفى وفى الرشيدية المطلوب اعم مى الدعوئ و هو اما تصورعي كماهية الانسان اوتصديقي 
مدل العالم حادث و يسمى من حيرث انه موضع الطلنب اي كانه يقع فيه الطلسب مطلبا ايضا وقد 
يقال المطلمب دون المطلوب لما يطامب به النصورات مدن قولهم الانسان ما هو و التصديقات كقولهم 
هل العالم حادث اننهئ ٠‏ 

الاطناب بالنونى قال اهل البلاغة الاطناب و الانجاز من اعظم انواع البلاغة حتى تقل عن البعض انه 
قال البلاغة هي الانجاز و الاطناب قال ماحسبه [لكشاف كما انه يجمب على البليغ في مظان الاجمال ان #جمل 
و يوجز فكذلك الواجسب عليه في موارك التفصيل ان يفصل [ كما آنأ كن الكلام مع المحبوب فيوتى بكلام 
طويل لان كثرة الكلام توجسب طول |لصوبة معه و كثرة الالنفغات منة كما قال الله تعالئك حكاية عى قول موسئى 
عليه السلام في جواب قوله تعالى ما تلك بيميننلك يا موسى فقال هي عصاي اتوك عليها و اهعش بهاعلئى 
غنمي ولي فيها مآرب اخروى كذا فى الجرجاني ] واختلف هل بين النتجاز والاطناب واسطة وهي المساراة 
الا ر هي داخلة في قسم الانجاز فالسكاكي وجماعة علي الاول لكنهم جعلوا المساراة غير “حمودة ولامذمومة 
لانهم فسررها بالمقعارف من كلام اوساط الناس الذين ليسوافي رتبة البلاغة وفسررا الابجاز باداء المقصود باقل 
مى المتعارف و الاطناب بادائه باكثر منه و ابى الاثير و جماعة على الثاني فقالوا الانجاز التعبير عن المراد 
بلفظ غيرزائد و الاطناب بلفظ ازيد ٠‏ و قال القزويني الاقرب ان يقال ان المقبول من طرق التعبير عن المراد 
تأدية إصله إما بلفظ مساو لاصل المراد او ناقص عنه واف او زائد عليه لفائدة والارل المساواا و الثاني 
الانجاز و الثالك الاطناب و احقرز بقوله واف عر الاخلال وبقوله لفائدة عى الحشو و التطويل فعنده تثبت 
المساواة واسظة و انها من قسم المقبول كذ! فى الاتقان لكن قال الجلبي ني حاشية المطول ان الاطناب في 
امطاح السكاكي يعم المساواة فتعريغه باداء المقصود باكثر منه ل يلايم مذهبه انتهى » قال صاحسب الاطول اما 
إن هذ! التعميم المذكور امطلاح السكاكي فغير ابت انتهن فقول صاحسب الاتقانى اولي » ثم قال صاحمب 
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اي كلامهم في مجررئ عرنهم في تأدية المعاني وربما يشتمل متعارفهم على العدف ومع ذلك( يسمى 
اختصارا وابجازا لانه متعارفهم فان عرنهم في طلمب الاقبال يا زيد وهو مشتمل على الحدذف و في 
التحذير ايلك والاسد و امرأو نفسه وحمد! وسقيا وهي لا تمد في باب البلافة من الارساط ولا تحمد ايضا 
من اللخ عع لائة لايقضل ممم كامة شرية شرت الجريد عن المزايا و بذللك يرتقي عن اصوات 
الحيوانات ولا تذم ايضا لامنهم ولا من البليغ و اما التكلم بمتعارفهم اذا عرجل عى المزية فلا لحمد من البليغ 
معهم ويذم منه مع البليغ و اذا اشتمل على المزايا التي هم غافلونى عنها كما في اياف والاسد فمعهم لا تحمد 
من البليغ ولا يدم ومع البليخ تحمد لان البليخ قصند به مزايا تتعلق بالابجازات الني فيها فالايجاز عذده 
اداء المقصود باقل من المتعارف و الاطناب إداءه باكثرمنه لكن يرد على السكاكي امران آحدههما انهم جعلوا 
نحونعم الرجل زيد مى الاطناب ولا عبارة للاوساط غير و ثانيهما انه لم يحفظ تعريف الانجاز عن دخول الاخلال 
وتعريف الاطناب عن دخول الحشو و التطويل و لذا عدل عنم القزريني و قال الاقرب الم وفيما ذحكر 
القزويني ايضا انظار الأول انه ان اراك بالمقبول المقبول مطلقا سواء كان من الجليغ او من الاوساط فالزائن 
و ااناقص غير متبولين من الوساط لانهما خرورج عن طريقهم لالداع و ان اراد المقبول من البليغ 
فليس المساري والناقص الوافيان متبولين مطلقا بل اذا كانا لداع و الثاني ان قولنا جاءني انسان 
و قولذا جادني حيوان ناطق كلاهما مساو بانه اصل المران بلفظ مساو فينبغي ان لايكون احدهما اطنابا 
و الآخرا!جازا وبالجملة لا يشتمل تعريف الاإجاز الجا زالقصرو الثالكف ان قولنا حمد! للك و نظائرة مساواة 
بتعريف السكاكي و ايجاز بتعريف القزويني فنزاعة مع السكاكي في نقل اصطلاح القوم في مثله لايسمح 
بدرن سند قوي ولوقيل المراد المساوي بحسسب الاوساط فتعريفة يوول الى ما ذكره السكاكي و الرابع 
الاإجاز والاطناب والمساواة مخنصة بالكلام البليغ كما عرف فايتم تعريف الانجاز و الاطناب 
ما لم يقيد بالبلامة لجواز ان يكون الناقص الوافي غير فصيم و كذا الزائد لغائدة انتهئ ما قال 
صاحبب الاطول ٠‏ اعلم انه قال السكاكي قد يوصف الكلام بالاختصار لكونة اقل من عبارة المتعارف 
كما سبق وقد يومف به لكرنة اقل من العبارة اللائقة بالمقام اتضسف مقنضى الظاهر نو رب 
اني وهن العظم مني واشتعل الرأس شيبا فانه اطناب بالنسبة الى المتعارف وهو قولنا ياربي 
شعت لكنه إيجاز بالنسبة الى ما يقتضيه المقام لانه مقام بيان انقراض الشباب ونزول المشيمب فينبغي 
إن يبصط الكلام فيه غاية البصط فعام ان للاتجاز معنيين احدهما كون الكلام إقل من عبارة المتعارف والثاني 
كونه اقل مما هو مقنضى ظاهر المقام وانه لافرق بين الانجاز والاخنصار وان توهمة البعض حكما #جيوى 
في لفظ الابجازه لم أن بين الانجازين عموىم صن وجه لتصادقهما فيما هو اقل من عبسارة المتعارفي” 
و مقنضى المقام جميعا كما اذا قيل. رب شخت احدفب حرفب النداء وياء الافانة و صدق الاول بدون 


( »و ) الاطناب 


الثاني كما في قوله اذا قال الخميس نعم بحدف المبتدأ فانه اقل من المتعارفب وهو هذا نعم و ليس 
اقل من مقتضى المقام لان المقام لضيقه يقتضي حذف المسذئد اليه وصدق- الثاني بدون الارل كما في 
قوله تعالى رب انى و هن العظم منى ويمكن اعتبار هذين المعنيبى فى الاطناب ايضا و النسبة بين 
العظم مني واشتعل الرأس شيبا وبالمعنى الثاني دون الارل يوجد ني ما اذا قيل هذا نعم بذكر المبتد| 
بناء على مناسبة خفية مع ذلك المقام و يوجد بالمعنيين فيما اذا زيد في هذا المثال نظرا الى ما ذكر 
مى المنذاسبة الخفية فقيل مثلا هذ! نعم فاغتذموه وكذ! بين الانجاز بالمعنى الثانى وبين الاطناب بالمعنى 
الاول عموم مى وجه لوجود هما في فوله تعالئك رب اني وهى العظم مني و وجود الاطناب بالمعفى الاول 
دون الانجاز بالمعنى الثانى فيما اذا قال هذ! نعم فسوقوه اذا طابق المقام على مامر وبالعكس فيما اذا 
قال يا ربي قد شخت وحهذا بين الانجاز بالمعنى الول و الاطناب بالمعنى الثاني لوجودهما في غزال 
فاصطادرة إذ| طابق المقام: عند كون الامر بالاصطياد مقصود! إصليا للمتكلم فانى متعارف الاوساط هذا غزال 
فد شخمت وبالعكس فى قوله هذا نعم عند مناسبة خفية ٠‏ واعلم ايضا انه كما يومف الكلام بالااجاز 
و الاطناب باعتبار كونه ناقصا عما يسارى اصل المراد او زائد| عليه و هو الاكثر كدلك قد يوصف الكلام بهما 
باعتبار كثرة حررفه وقلتها بالنسبة الى كلام آخر مسارله اى لذللك العلام فى اصل المعنى و انما قيد 
المعذى بالاصل لعدم امكان المساواة في تمام المراد فان للانجاز مقاما ليس للاطناب و بالعكس ولا يوصف 
بالمساواة بهذا الاعتبار ان ليس المساواة بهذا الاعتبار مما يدعو اليه المقام خلاف الااجاز و الاطناب هكذا 
يستفاك من الاطول والمطول وابى القاسم ه واعلم ايضا إن البعض على ان الاطناب بمعنى الاسهاب والعق 
انه اخص من الاسهاب فان الاسهاب التطويل لغائدة ارلا لفائدة كما ذكرة التنوخى و غين “# التقسيم 3# 
الاطناب قسمان اطناب بسط و اطناب زيادة فالاول الاطناب بقكثير الجمل كقوله تعالى ان في خلق السموات 
و الارض الاي في سورة البقرة اطنمب فيها ابلغ اطذاب لكون الخطاب مع التقلين رفي كل عصر و حين للعالم 
منهم والجاهل والمومن منهم والكافرو المفافق و الثاني يكون بانواع الاول دخول حرف فاكث رمن حروف التأكيد 
و الثانى الاحرف الزائدة و الثالمك التأكيد و الرابع التكرير و الخامس الصفة والسادس الجدل وااسابع 
عطف البيان و الثامى عطفف احد المترادفيى على اآخر و التاسع عطفف الخاضص على العام و عكسة 
و العاشر الايضام بعد الابهام و العدادي عشر التفسير و الثاني عشر وضع الظاهر موضع المضمر و الثالمكف 
عشر الاتغال و الرابع عشر التذييل و الشامس ءشرالطرك والعكس و الهادسن عشر إلتكبيل المسمئ 
بالاحتراس ايضا و السابع عشر التنميم والنسامن عشر الاستقصاء والتساسع عشر الاعتراض و العشررن 


الطييب ه الطرحه المطارح ٠‏ الطيك ) هه ( 


التعليل وفائدتة التقرير فانى النفرس ابعمى على قبول الاحكام. المعللة من غيرها كذا فى الاتقان. 
و تفصيل حكل في مرضعه ٠‏ 

الطيب هرضد الخبيث فاذ! وصف به الله تعالى اريد به انه منزك عن التقسايص مقدس عن 
الامات و العيسوب و اذ! وصف به العبد مطلقا اريد به انث المقعري عن رزائل الاخلاق و قبسائم الاعمال 
و المتحلي باضدان ذللك واذ وصف به الاموال اريد به كونه حللا من خيار المال كذا في شرح المصابيم 
للقاضي في ارل كناب الديع ٠‏ و درترجءة مشكوة ميكويد طيسب ضد خبيث استث بمعني طاهرنظيف 
وكاهي مأخرذ ازطيسب النفس كردن وكاهى ازطيسب رائحه آيد وبمعني حلال آيد وكاهى اطلاق ميكذند 
براخص از حلال كه باك بي شبةٌ كراهت بود ه 

فصل الماء المعملة * الطرح هو العدنف وقد سبق في فصل الغاء من باب الحاء و عذد 
المعاسبينى يطلق على اسقاط العدد الاقل مرة بعد اخرىئ من العدد الاكثركما يستفاد من اطلقاتهم 
و التفريق هو اسقاطه من الاكثر مرة ٠‏ 

المطار حَ جمع مطرح اسث بمعني 55 انداختى جيزى ٠‏ ومطارح شعاعات نزن مخجمان 
انظاريست كه قسي آن انظار ازمعدل النهار باشد واقع ميان افق حادث آن كركسب وعظيمة كه ثلمف 
ياربع يا سدس از معدل النهار فصل كند وقطب اين عظيمه برمدار يوسي باشد كه بقطسب حادث آن. 
كوكسب كذ رن ودرجهت عرض افق حادث آن كركسب بون ه و مطارح انوار نزك منجمان انظاريست كه 
نسي أن انظار از معدل النهار باشد ميان افق حادث كوكسيب ونصف النهار حادث و درداثره ميل كه 
كن اران تلد ازقوس النهار حادث جد! كند ويكى ثلمك قوس الليل كذ| ذكر عيد العلي البرجندي 
في شرح زيم الغ بيكي ودر لفظ نظ رو رفصل راء ازباب نون نيز خواهد آمد ٠ه‏ 

فصل الدال الطرن بالعدم و سكون الراء و فامحها قد يستعمل في باب المعرفف و قد يستعمل 
في باب العلل ما الاول فثقال فى التلويم في تعريف اصول الفقة اما الطرن فهو صدق المسدرد على 
ما صدق عليه (أحد مطردا كليا اي كلما مدق عليه (أحد صدق: المحدرد عليه وهو معنى 
قولهم كلما وجد العد وجد المحدود و بالاطراد يصير الععد مانعا عن دخول غير المحدود فيه و اما الععس 
فاخذة بعضهم من عكس الطرن بحسب متفاهم العرف و هو جعل المحمول موضوعا مع رعاية الكمية 
بعينها كما يقال كل انسانى شاحىف وبالعمس العرفي اي كل ضاحكب إنسان و كل انسان حيوان و لاعس 
(ي ليس كل حيوان انسانا فقولذا كلما صدق علية الد صدق عليه المحدرد عكسه كلما صدق عليه المتعدرد 
مدق عليه الخد فصار حامل الطك حكما كليا بالمحدود. على الحد و الععس حكما كليا بالعد على. 
المحدرد و بعضهم اخذة من ان عكس الثبات نغي نفسر بانه كلما انتغى العد انتفى العدود اي 


( ه>و ) ١‏ الطيك و العكس » الاطواد 


كلما لم يصدق عليه الحد لم يصدق عليه المحدود فصار الععس حعما كليا بما ليس بمحدون على ما ايس 
عمد و العتامل واحد و هو ان يكون الحد جامعا لافران المحدرد حكليا انتهى ٠‏ و اما الثاني لي الطرد 
المستعمل في باب العلل فهو الدوران كما مرفي فصل الراد من باب الدال و يسمى بالاطراد ايضا حكما 
#جيى و بالطرد و العكس ايضا كنا مره بي ْ 

الطرنى و العكس عند الاصوليهن هو الدرران كما مرو عند اهل المعاني مى انواع اطناب الزيادة 
وهوان يوتى بكلامين يقرر الأول بمنطوقه مغهوم الثاني و بالعكس كقوله تعالئ لايعصون الله ما امرهم 
ر يفعلون ما يومرون و قوله تعالى ليستأذنكم الذيى ملكت ايمانكم و الذين لم يبلغوا الحلم منكم ثلمف 
مرات الى قوله ليس عليكم ولا عليهم جنام بعدهن فمنطرق الامربالاستيدان في تلى الارقات خاصة مقرر 
لمفهوم عدم الجنام فيما عدسها و بالععس » قيل هذا الذنوع من الاطناب يقابله فى الانجاز نوع الاحتباك 
كذا فى الاتقان في نوع الابجاز و الاطناب و فاددة الطرن و الععس التنصيص على الحكم المغهوم من 
الكلام الاول و التصريع بهه و بعضى از اهل معاني اين را بر عكس اطاق كننده ودر جامع الصنائع طرد 
عكس ابى صنعت جنانست كه سخنى را بقرتيبى براند بعده باز كرداند مثاله ه شعره حسن ابررت 
ماد نو دارد ٠‏ نه كة ابررت حسن ماد تواسيث ه و آتكة در اصطلاج كريتن كلام الملوب ملرلك الكلام 
هم ازين قبيل است انتهى كلامه و «مجذين است عادات السادات سادات العادات ٠‏ 

الاطراى هو مرادف للطن فلاطراد المستعمل فى التعريفات ما رقع في شرح الطوالع من ان 
معرف الشيرى يجب ان يساويه صدقا اي يجب ان يصدق المعرفب على كل ما مدق عليه المعرف 
و هو الاطراك و المنع و بالععس اي #جمب ان يصدق المعرف على كل مايصدق عليه المعرف وهو الجمع 
و الانعكاس انتهى و الاطراد في باب العلل هو الدوران قال في نور الانوار شرح المنار الاطراك معنا دوران 
العكم مع الوصف وجودا و عدما و قيل وجود! فقط و العلة الثابتة بالطد تسمى طردية انقبى ٠‏ اعلم ان 
مرجع ماقيل ان الا طراد هو دوران الحكم مع الوصفب رجود! فقط اى الاطران المستعمل فى التعريفات و كذ( 
الحال فى الطرن »وفى التلويم الاطران فى العلة انه كلما وجدت العلة وجد التكم و معنى الانعكاس انه كلما 
انتفت العلة انتغى العكم كمافى الحد على المحدك وهذ! اصطلاح متعارف انتهى ٠‏ والاطراد عند اهل البديع 
من المحسنات المعنوية وهوان يوتى باسم الممدوح اوغيرة واسماء آبائه على ترتيب الولادة من غير تعلف فى 
السدك كقوله عليه السلام الكريم بس الكريم بن الكريم بن الكريم يوسفف بن يعقوب بى اسحاق بن ابراهيم و كقول 
المتنبي ه شعره ان يقتلوت فقد ثللت عروشهم ه بعتهبة بى حارث بن شهاب» يقال ثلى الله عروشهم (ي هدم ملعم 
كذ فى الجرجاني و المراد من التكلفب فى السيكىف ان يقع الفصل بين الاشياء بلفظ غيردال على نسب 


كقولك رأيت زيد! الفاضل بن عمر وس بكر سمي بالاطوإن لاى تلك الاسماء في تجمدرها و نزولها كالما الجاري 
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الاستطراد ه الطهارة ه الطاهر ه طاهرالظاهر ( *»>و ) طاهرالباطى ه طاهر السره طاهر السرو العلانية 
تطهي رالسراثر 


في اطرادة و سهولة انسجامه اي سيلانه كذا فى المطول والجليىي ٠‏ ون الاتقان الاطزان هوان يذكر المتكلم 
اسماء آباء المفدرح مرتبة على حكم ترتيبها فى الولادةه قال ابن ابى الاصبع و منه فى القرآن قوله تعالئن 
حكاية عن يوسف واتبعت ملة آبائى ابراهيم و|إسحاق ويعقوب قال انما لم يأث به على الترتيسب 
المألوف فان العادة الابتداء بلاب ث, بالجد ث, بالجد الاعلى لانه لم يرك ههنا مجر ذكر الأباء وانما ذكرهم 
ليذكر ملتهم التي اتبعها فبدأ بصاحصب الملة ثم بمن اخذها منه اولا فارلا على الترتيمب و مثل قول 
ارلاد يعقوب نعبد الهى واله آبائك ابراهيم و اسمعيل و اسحاق اننهى ٠ه‏ 

الاستطراد عند البلغاء هو اى يدكر عند سوق الكلام لغرضص ما يكون له نوع تعلق به ولا يكون السوق 
لاجله كذ! في حواشي البيضاوي في تفسير قوله و ليس البر بان تأتوا البيوت من ظهورها و هو قربسمب 
مى حسن اللخلص كقوله تعالى يا آدم قد انزلنا عليكم لباسايواري سوآتكم و ريشا ولباس النقوئ ذلك خير 
قال الزمغشري هذه الآية وردت على سبيل الاستطراد عقسب ذكر بدو السوآت وخصف الورق عليها اظهارا 
للمنة فيما خلق من اللباس و لمافى العري و كشف العورة مى الاهانة و الفضيحة و اشعارا باى السقر باب 
عبدا لله ولا الملائكة المقربون فان اول الكلام ذكر الرد على النصارى الزاعمين بنوةٌ المسيم ثم استطراد 
الرن على الزاعمين بنوة الملائكة ه وفى بعض التفاسير مثال الاستطراد هوان يذهب الرجل الى موضع 
مخصوصٌ صائدا فعرض له صيد آخر فاشتغل به و اعرض عن السير الى ما قصن و اشباهه انتهى كلامه 
و الفرق بينه وبهى حسى التخلص سبق في لفظ التغلص في فصل الصاد من باب الغساء المعجمة 
فيوتى على وجة الاستتباع انتهى ٠‏ ] 

فصل الراء * الطهارة لغة النظافة و خافها الدنس وشرعا النظافة المخصومة المتنوعة الى 
وضوء و غسل و تيمم و غسل البدن و.الثوب و ثعوه كما فى الدرره 

[ الطاهر من عصمه الله عن المخالفات ٠‏ 

طاهرالظاهر من عصمة الله عن المعامي ه 

طاهر الباطى من عصمه الله عن الوساوس والهواجس والتعلق بالاذياره 

طاهر السر من (9يذهل عن الله طرفة عين ٠‏ 

طاه رالسر و العلانية من قام بترنية حقرق العق و الخلق جميما.لسعيه برعاية الجانبم. 
ككل ذلك فى الامطلاحات الصونية ٠‏ ] 

تطبير السرائر قد مر فى المقدمة في بيان علم السلوفاه 


الاطوار السبفعة ه الطيرة ( »*9 ) الطائره الطرز 


الاطوارالسبعة ‏ هي عند الصوفية عبارة عن الطبع والنفس والقلمب و الروح و السرو الخفي 
و الأخفى كما في شرح المثنري ٠‏ ظ 

الطيرة بالكسروفتم الياء المثذاة التحتانية و ريما تسكن اليا فال بد ه قال السيد الشريف في شرح 
المشكرة قيل الغال عام فيما يسرو يسود و الطيرة فيما يسوه فقط ر الطيرة فى الاصل بالسوانم و البوارح 
من الطيور و الظباء و غيرها فكانهم كانوا يعتقدرن لذلك تأثيرا في جلمب منفعة او دفع مضرة فنهاهم 
النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك انتهى كلامه ٠‏ قال القاضي العيانة الزجر وهو التفأل باسماء الطيور 
واصواتها و الوانها كما يتغال بالعقاب على العقوبة و الغراب على الغربة وبالهدهد على الهدي و الغرق بينها 
وبين الطيرة انها قد تكون تشأرما وقد تكون تسعد! والطيرة عن التشأوم بها وقد تستعمل بالنشأوم بغيرها ٠‏ 

الطائر معني برنده ونهز نوعى است ازصرفيه جنائكه درفصل فا ازباب صاد مهمله كشت ء 

فصل الزاء * الطوز بالفتم وسكون الراء درلغت بمعني شكل و هيت است ودر امطاح 
بلغاء مقصديرا كويند از مقاصد نظ كه بصفنى ازاوصاف نظم مخصوص كردانيده باشد وايى را طريق نيز 
كويند و جمله طرزها نه طرز اند اول طرز حكيمانه واينى طرز شيم سنائي است مشكل و مشتمل بر مواعظ 
ر تشبيهات وامثال و معرفت سلوب و متعلق أن وكلام جامع است و خوب درم طبعانة ر اين طرز 
خافاني است و تعريف آن غلو در مشكلات نظم است جنانجه اغلاقات و اغراقات و تشبيهات بديع 
و تحميلات لطيف وكنايات و تصويرات غريسب وعبارات لاق سيوم فاضلانة واين طرز انوري اسك 
و ابى طرز مشذمل اسث بر الفاظ معنبر بالاستغراق وبلاغت و ابداع علويرست معتبر جهارم مترسلانه و اين 
طرز ظهدراسمت و اين عبارتست از تصرفات درايهام ذو المعنيين و تشبيهات نو و اغراقات بليغ يذجم محققانه 
و ايى طرز عبد الواسع جبلي اسث و تعريف أن ملايست و جزالت |است ور ايراد مطابقات ومشابهات 
و تقسيمات و تفسيرات و تفصيل الفاظ و ساقت ششم نديمانه و اين طرز فردرسي ونظامي اسستى مشئمل 
بربيان قصص و حكايات وتواريم و فصاحت معاني بديع وتشبيهات عجيمب هغتم عاشقانه و اين 
طرز سعدي است و اين حاري ملايمت وذرق است هشتم خسررانه و ايى طرز حضرت امير خسرر دهلوي 
اسثك واينى جامع جميع لطائف نظم ومعنوي تمسام كملات سغئى است نهم باحفصانه و آن 
كلامى است مشتمل برالفاظيكه آنها را ور استعمال معجور داشته اند كفته اند اكر زيان بخ فارسي را از 
الفاظ عربي جاشني دهند اكر كوارا آيد مترسلانه خوانند و اكر ناكوار آيد باحفصانه خواننك و حتضرت 
امي رخسررو فرمود: كه دانش ينم اسث و آن جون بنم كنم حكينانة و ناضلانه و عاشق خرب طبعانة 
و شاعرانه يك ثمره اند و محققانه و مدققانه را شاعرانه كفته اند و نديمسسانه خوب طبعانه را نام نهاده اند 


الطس ٠‏ الطرش ه الطبيعة (:م»؟ ) 


فصل السينى “ا اللمس عند الصوفية هو ذزهاب سائر الصفاتك البشرية في صغات انوار الربوبية 
كد١‏ نقل عى شيم عبد الرزاق الكاشي و هكذا في كشف اللغات . , 

فصل الشينى الحعيمة * الطرش بالفتم و سكون الراء هو نقصان السمع و قد يطلق على آفتة 
كذا ني بحر الجواهره وفى الاقسرائي آنة السمع قد تكون بعدم التجريف الكائن في داخل الاذن المشتمل 
على الهواء الراكد الذي به يسمع الصوت بتموجه وتسمى صمما و قد تكوى بسبسب مبطل للقرة السامعة مع 
سلامة العضو و تسمى و قرا وقد تكون بسبسمب منقص لها و تسمى طرشا مثل ان يسمع من القرييب 
لا من البعيد و قد يطلق الصمم على القسمين الآخرين و قد يراد بالطرش مطلق آفة السمع سواء كان 
لفسادالآلة او لغيره و سواء كان بطلانا او نقضانا انتهى كلامه ٠‏ 

فصل العيى * الطبيعة بالفتم و كسر الموحدة فى اللغة السجية التي جبل عليها الانسان و طبع 
عليها سواء صدرت عذها صغات نفسية ارلا كالطباع بالكعسر ان الطباع ماركمب فينا مى الدطعم و المشرب 
و غيرذلك من الاخلاق الفي لا تزايلذا و كذا الغريزة هي الصغة الخلقية اي التي خلقت عليها كانها 
غرزت فيها هكذا ذكر صاحسب الاطول والسيد السند و لا تخر م سجية غير الانصان مى الحيوانات فان 
قيد الانسان وقع اتفاقا لا يقصد منه الاحتراز و ايضا هذ! تعريف لفظي فيجوز بالاخص و لكونه تعريفا 
لفظيا لايلزم تعريف الشيى بنفسه مى قوله و طبع عايها كما فى العلمي في فصل الفلك قابل 
للسركة المستديرة ه و الطبع بالفتم و سكون الباء ايضا بمعنى الطبيعة ٠‏ قال فى الصراح الطبع سرشت 
مردم كه بران آفريدة شدند وهو فى الاصل مصدر طبيعة طباع كذاك انتهى ٠‏ و الطبيعة في 
امطلاح العلماد تطلق على معان منها مبدأ اول لحركة ما هي فيه و سكونه بالذات لا بالعرض و المراد 
بالمبدأ المبدأ الفاعلي وحدة و بالركة اذواعها الاربعة اعنى الاينية و الوضيعة و العمية و الكيفية و بالسكون 
ما يقابلها جميعا و هي بانفرادها لا تكون مبد1 للحركة , السكون معا بل مع اتصاف شرطين هما 
عدم الالة الملايمة و وجودها و يراد بما هي فيه ما يتحرف و يسكن بها و هو الجسم 0 
المبادى القسرية و الصناعية فانهالا تكوى مبادى أحركة ماهي فيه وبالارل عن النفوس الارضية فانها تكوى 
مبادى لحركات ماهي فيه كلانماء مثلا الا انها تكونى مبادي باستخدام الطبائع و الكيغيات و توسط الميل 
بين الطبيعة و الجس, عند التعرك لا يخرجها عن كونها مبدأ ايلا لانه بمنزلة آل لها و المراد بقولهم بالذات 
احد المعنهين الأول بالقياس الى المتحرت اي انها ترك بذالهالاعى تسخيير قاسراياهاو الثاني بالقياس 
الى المتحرب وهو ان يتحر الجهم بذاته لا عى سبمب خارج و يراك بقولهم لا بالعرض ايضا احد المعنيين 
لاول بالقياس الى المذحرت وهو ان الحعركة المبادرة عنها لاتصدر بالعرض كعركة السفينة 
و الثاني بالقياس الى المتحعرك وهو انها تحرك الشى الذي ليس محرا بالعرض كصنم من تعاس 


( 9>, ) لطبي 


فانه ينحرب مى حيث هوصمم بالعرض و الطبيعة بهذا المعزى تقارب الطبع الذي يعم الاجسام حتى الغلف 
كذ قال المحقق الطرسي في شرح الاشارات فى الجمائط فعلى هذ! يكونى ضمير هي راجعا الى المبدآ 
بتاريل الطبيعة ر قوله بالذات احتراز عن طبيعة المقسور و قله لا بالعرض احتراز عن مبدأ السركة العرضية 
ولا تخفئ ان قوله بالذات على هذا مستدرب لان مبدأ الحركة القسرية لا يكونى فى الجسم بل فى القاسر 
وقيل ضير هي راجع الى حركة و يلزم على هذا استدرات قوله ماهي فيه ان يكفي أن يقال انه 
مبدأ اول للحركة و السكون ثم التحقيق ان مبدأ الحركة القسربة قرة في ذات المقسور ارجدها القاسر 
فيه فبقيد ما هي فيه لا لخرج مبدأ العركة القسرية ولا بقوله بالذات و ايضا قوله لا بالحعرض مستدرف 
ويمكن ان يقال ان ضميرهي راجع الى المبدأ و يكون قوله ما هي فيه احترازا عن مبدأ الحركة العرضية 
فانه ليس فى المتحرف بالعرض و معذى قوله بالذات إى حصول المبدأ فى الجسم المشحري بالذات فخري 
مبدأ الحركة القسرية فانى حصوله فيه بسبسب القاسر و معذى قوله لا بالعرض لا باعتبار العرض وهو اشارة الك 
ان الحركة مثلا فى الكرة المأحركة من حيرف انها كرة تعرض للجسم و الكرة معا عررضا واحدا! الا إنه للجسم 
لذاته و للكرة بتوسطه لكى اطلاق الطبيعة على مبدأ تللك الحركة بالاعقبار الاول لا بالاعقبار الثاني فتامل هكذا 
ذكر عبد العلي البرجذدي في حاشية الجغميني فى الخطبة ومنها مبدأ ارل لحركة ما هي فيه و سكرنه 
بالذات لابالعرض سن غير ارادة وهذ! المعذى لا يشتمل لما له شعور فيكونى اخص من الأول قال السيد السند 
في حاشية المطول في فى البيان الطبيعة قد بخص بما يصدر عنها الحركة و السكونى فيما هو فية ابد 
و بالذات من غي رارادة و هكذ! زك رالمحقق الطوسي في شرح الاشارات وفي بعض شر م التجريد!ن استعمال 
الطبيعة في هذا المعنى اكثر منه فى الارل حيمث قال ان الطباع يتذاول ماله شعورو ارادة ر مالا شعور 
له و الطبيعة في اكثر استعمللاتها مقيدة بعدم الارادة و الطبع قد يطلق غلئى معنى الطباع و قد يطلق 
على معذى الطبيعءة انتهى كمه ه و في بعض حواشي شرح هداية الحكمة ان الطبيعة ايضا تطلق 
على سبيل الندرة مرادفة للطباع كما صرح به بعض المحققين ومنها مبدأ ارل لحركة ماهي فيه و سكونة 
بالذات لا بالعرض على نهم واحد من غير ارادة و هذ! المعنى اخص من اأولين قال المعقق الطوسي 
في شرح الاشارات الطبيعة مبدأ اول أحركة ماهي فيه و سكونه بالذات ل بالعرض و شرح هذا كما عرفت 
ثم قال و ربما يزاد في هذا التعريف قولهم على نهم واحد من غير ارادة و حينئل ينخصص المعنى 
المذكور بما يقابل النفس وذلك لان المتحرف يتحر اما على نهم واحد ارلا على نهم واحل و كاهما 
بارادة اومن غير ارادة فمبد1 الحركة على 5 واحد ومن غير ارادة هو الطبيعة و بارادة هو القرة الفلكية 
و مبدأها لاعلى نهم واحد من غير ارادة هو القرة النباتية وبارادة هو القرة الحيوانية و القرى الثلمى 
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الصادرة عن صور انواع الاجسام ه منها مايصدر عن ادراك وارادة وينقسم الى ما يكون الفعل الصادر منه 
غلئك وتيرة واحدة كما للالالك و الى ما لايكون على وتيرة واحدة بللى على جهات مختلفة كما للحيوان ٠‏ 
و منها مالايصدر عن ارادة وادراى و ينقسم الى ما يكون على رثيرة واحدة وهي القوة السخرية كما يكون 
للبسائط العنصرية كميل الاجزاء الأرضيه الى المركز والى مالايكون على وتيرة واحدة بل على 
جهات #ختلفة كما يكون للنبات و الحيوان من افاعيل القوة التي توجمب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و للقرة السخرية خصرما باسم الطبيعة و الثلثة الباقية يسمونها النفس ٠ه‏ و منها الصورة الذوعية 
بل الصورة الجسسية ايضا كما مر في فصل الراء من باب الصاد » و منها الحقيقة كما ذكر 
فيد العلي البرجندي في حاشية الجغميني و هذا هو المراد بالطبيعة الوافعة في تعريف الخاصة 
المطلقة ه و منها المفهوم الذى اذا اخذ من حيرى هو هولايمنع وقوم الشركة رهذ! من فصطلحاتن 
اهل المنطق كذ ذكرعيد العلى البرجندي ايضافي تلك العاشية ه ومنها قوة مى شأنها حغظ كمالات ما هي 
فيه على ماذكر عبد العلي البرجندي ايضا هناك والظاهران الفرق بين هذا المعنى و المعنى الاول ان المبدء 
الفاعلي فى المعنى الارل سبمب لوجود الحركة و السكون و القوة المذكورة في هذا المعذى سبب فاعلي للتحفظ 
لاللوجود فان الححركة والسكون ايضامى الكمالات والله اعلم هو منهاقوة من قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في موادهاه و منها حقيقة البية فعالة للصور كلها في شرح. الفصوص للجامي 
عى الفص الاورل الطبيعة في عرف علماء الرسوم قوة من قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام الطبيعية 
السفلية و الاجرام فاعلة لصورها المنطبعة في مروادها الهيرانية ٠‏ رفي مشرب الكشف و الحقيق حقيقة 
الهية فعالة للصور كلها و هذه الحقيقة تفعل الصرر الاسمائية بباطنها فى المادة العمائية فان النشأة واحدة 
جامعة #حقيقتها للصورالحقانية الوجوبية و الصور الخلقية الكونية ررحانية كانث او مثالية او جسمانية 
بسيطةٌ او مركبة » والصور في طور العقيق الكشفي علوية و سفلية و العلوية حقيقية و هي صور الاسماء 
الربوبية و الحقائق الوجودية و مادة هذه الصور وهيرلاها العماء و الحقيقة الفعالة لها احد جمع ذات الالوهية 
واضانية ورهي حقائق الارراح العقلية المهيمنية والنفسية و مادة هذه الصور الروحانية هى النورواما 
الصور السفلية فهي صرر العقائق الامكانية و هي ايضا منقسمة الى علوية و سفلية فم العلوية ما سبق 
من الصور الررحانية و منها صور عالم المثال المطلق و المقيد و اما السفلية فمنها صور عالم الاجسام الغير 
العنصرية كالعرش و الكرسي و مادتها الجسم الكل و منها صورالعنامر و العنصريات ومن العنصريات 
الصور الهوائية و النارية و المارجية ومادة هذه الصور الهواء ١‏ النار وما اختلط معهما من الثقلين الباقيين 
من الاركان المغلوبين فى الخفيفين و منها الصور السفلية العقيقية رهي ما غلمب في نشائه الثقيان وهما 
الارس والماد على الخفيفين وهما النار و الهواء وهي ثلمق مور معدنية وصور نباتهة وصور حهوانية 


( او ) الطبام ه الطبع ه الطبيعي 


و كل من هذه العوالم يشتدل على صور شخصية لاتتناهى ولا نحصيها الا الله سجحانه و الحقيقة الفعالة 
األبية فاعلة بباطنها من الصرر الاسمائية و بظاهرها الذي هو الطبيعة الكاية التي هي مظهرها اصل صوز 
العوالم كلها انتهئى كلامه ه و منها القوة المدبرة لبدن الانسان من غير ارادة لاششوروظي سبدأ كل 
حركة وسكون بالذات على ما قال بقراط كما في بحر الجواهر و مذها المزاج الخاص بالبدن ه و منها الهيئة 
التركيبية ومنها حركة النفس في بحر الجواهر قال العلامة اسم الطبيعة يقال في عرف الطب على اربعة 
معان احدها على المزاج الخاص بالبدن وثانيها على الهيثة التركيبية و ثالثها على القوة المدبرة و رابعها 
على حركة النفس و الاطباء ينسبونى جميع احوال البدن الى الطجيعة المؤبرة للبدن و الغلاسفة ينصبون ذلىف 
الى النفس ويسمون هذه الطبيعة قوة جسمانية انتهى ٠‏ رقال عبد العلي البرجندي في شرح حاشية 
الجغميني وقد تطلق الطبيعة على النفس كما رقع في عبارة الاطباد الطبيعة تقاوم المرض فى الجحران 
اننهئ فالمراد بالنفس هي النفس الناطقة ٠‏ 

الطباع بالكسر هو مبدأ ارل أحركة ما هي فيه و سكونه بالذات و يطلق ايضا على الصورة النوعية ه 
قال السيد السند في حاشية المطول قد اطلق فى الامطلاح الطبيعة و الطبام على الصورة النوعية و قالوا 
الطباع اعم مذها لانه يقال على مصدر الصغة الداتية الارلية لكل شيى والطبيعة قد تخص بما تصدر عذه 
الحركة و السكون فيما هو فية ارلا وبالذات من غير ارادة . 

و الطبع بالفنم والسكون يطلق تارة مرادفا للطباع وتارة مرادفا للطبيعة كما عرفمته يويد الثاني 
ما في مشكوة الانوار من ان الطبع عبارة عن ضفة مركوزة فى الاجسام حالة فيها و هي مظلمة اذ ليس 
لها معرفة ر ادراك ولا خبرلها مى نفسها ولا مما يصدر منها وليس له نور يدرب بالبصر الظاهر انتهى ٠‏ 
و طبع الماء عند الفقهاء هو الرقة والسيلان وقيل هركونه سيلا مرطبا مسكذا للعطش ويرك على كلا القولين 
ني ماد بعض الغواكه ايضا موصوف بالصفات المذكورة فلذ! قال البعض طبع الماء هو الرقة و السيلان و دفع 
العطش و الانبات هكذا فى البرجندي و الجلبي حاشية * شرح الوقاية ه و المطابعة قسم مى المحاباة وقد 
مرت في فصل الياء مى باب التحاء المهملة ء 

الطبيعى هومايكون مستندا الى الذات سواء كان استنادة الى نفس الذات او جزئه ار لازمه 
سواء كان 155 او اعم فالطبيعة المنسوب اليها حينئد بمعنى العقيقة ويراك ايضا بالطبيعي ما يكون 
مستند! الى الصورة النوعية وقد سبق في لفظ الغبر في فصل الراء من باب (أخاد العجمة و الامور الطبعية 
مايبتذي عليها رجوبٍ الانسان كمامرايضا ويطلق الطبعي ايضا على علم من العلوم المدونة الحكمية فان علم 
الحكمة ينقسم الى عملي و نظري و العكمة النظرية تنقسم الى علم طبعي و رياضي والبي مسموي 
بين الطنيعة و بما قدل الطبيعة ايضاء و الطبيعيون هم اهل العلم الطبعي ه و يطلق الطبيعيرن ايضا عل 


الطلوع ( ماو ) 


فرقة يعبدرن الطبائع الاربع اي الحرارة و البرودة و الرطوبة و اليبوسة لانها اصل الوجود اذ العالم مرؤسين 
منها وتسمى هذه الفرقة بالطبائعية كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

الطلوع بالفم مقابل الغروب وهما يطلقان على معنيينى احدهما أن الطلوع هو وقوع الكركب 
و نجوه كجزد من فلك البروج فرق الافق سواء كان ابدي الظبور ارلم يكى وبهذ! المعنى يقال اذا طلعمت 
الشمس فالنهار موجود و الغررب هو وقوعه تمت الافق سواء كان ابدي الخفاء اوم يكن وثانيهما ان الطلوع 
انفصال الكوكسب عن “حيط الافق مثوجها الى فوق سواد كان قبله تحث الافق او لم يكن و بهذا لفق يقال 
طالع رقت كذا هو جزء كذا م البروج و الغررب انفصاله عنه متوجها الى تحت و على هذا المعنى 
ل( يقال للكوكمب الابدي الظهور طالع ولا لابدي الخنفاد غارب ه اعلم إن المفجمين يعتبرون الطلوع و الغررب 
بالنسبة الى الافق الحقيقي فما كان فوق الافئق الحقيقي يسمى طالعا و ماكان أحنه يسمى غاربا و العامة 
بعنبررنهما بالنسبة الى الافق الحسي بالمعنى الثاني ه ثم إن المفجمين يسمون خررج المنزل مى ضياء الفجر 
طلوعه و اذا طلع منزل غاب رقيبه وهو الخامس عشر منه سمي بالرقيسب تشبيها له برقيسب يرصدة 
ليسقط فى المغرب اذ! ظير ذلف فى المشرق و يسمون غروب الرقيسب رقت الصجم سقوطة ويسمون 
المنازل التي يكون طلوعهافي ماسم المطر الانواء ويسمون رقبادها اذاطلعت في غير مواسم المظرالبوارج 
وهم يذسبون الامطار الى الانواء و الرياح الى البوارح و اصل النوه السقوط و الطلوع والبارح الريم الحار 
فسمي المنزل بهما تجوزا و قيل النوء طلوع منزل و غررب رقيبه معا والاصم هو الارل و بعضهم 
ينسبون الامطار الى طلوع المنازل والرياح الى صقوطها واذ! مضت مدة السقوط او الطلوع و لم يحدث 
شيع من الريم او المطر يقولوى جذى نجم كذا ه اعلم ان الطالع جزد مى منطقة البررج يكون على الافق 
الشرقي في وت “خصوص فان كان ذلك الوقت زمان ولادة شخص يقال له طالع ذلى الشخص وان 
كان ذللك الرقت اول سنة شمسية حقيقية يقال له طالع السنة وطالع العالم وان كان ذلك الوقت شيمًا 
آخرينسسب اليه ثم الجزء المقابل للطالع يسمى الغارب و السابع ايضا و منصف مابين الطالع و الغارب 
فوق الارض على نصف النهار يسمى العاشروما يقابله "حت الارض يسمى الرابع و هذه الاربعة تصمى 
بالاوتان الاربعة في احوال المولود ه قال عبد العلي البرجندي و يذبغي ان لني ل ذلك ما اذ انطبقتت 
منطقة البروج على الافق انلا يطلق على جزء منها الطالع وايضا لا يكونى جزء من منطقة البرو ج عل 
نصف النهارفوق الارئ ولا تحته و انما سمي بالعاشرلانة فى الاغلمب يكون من الهرج العاشر للبررج الطالع 
و قد يكون من البرج التاسع او الادي عشرله و كذا الال فى الرابع وههذا اشكال وهو ان فى المواضع 
التي عرضها ازيد من تمام؛ الميل الكلي اذا كان تطسب البر رج في ارتفاعه الاعلى كان اول الحمل طالعا 
واول الميزان غاربا واول السرطان على نصف الخهار فوق الارض في ارتفاعة الادنى وارل الجدي على 


( ساو ) المطلع 


نصف النمار تحت الارضص فان اعتبر العاشر اول السرطان علي مقتضى تعردف العاشر فهو ليس من 
البرج العاشر للطالع بل من الرابع له وان اعتبر العاشر اول الجدى كما هو كذلكف فى المعمورة فهو ليس 
فوق الافق فلايكون تعريف العاشر جامعا و الظاهران ما ذكر من تعريف الطالع والعاشر #خصوص بالمعمورة 
هذا كلهخلاصة ما ذكرة عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة وبيست باب وحاشية الجغييني » وتعديل 
الطالع قوس من منطقة البروج بين النصفف الشرقي من افق البلاد و بهن دائرة عرض تمر بمطالع الاعتدال 
من الجاننب الاقرب و القوس الواقعة مى منطقة البرورج بين نصف النهار و بهن داثرة وسط سماء الروية 
من الجانب الاقرب تسمى تعديل العاشر كذا ذكر عبد الغلي الدرجندي في شرح زيم الغ بيكي ٠‏ و طالع 
نزد اهل رمل اول خانه الست ازخانهاي شانرده كانةٌ رمل ٠‏ 

المطلع بفتم المهم و الام او كسرها لغة هو زمان الطلوع و عند الشعراء هو المصر م بتشديد الراء 
وقد سبق في فصل العين من باب الصان ٠‏ ومطع الاعتدال عند اهل الهيئة هو نقطة تقاطع المعدل 
و الافق سميت به لان الاعتدالين يطلعان منها ابدا كذ! ذكر السيد السند في شرم الملخص ٠ه‏ ومطلع نزكٍ 
صوفيه شهود متكلم است دروقت تلارت كام او كماقال الامام جعفر الصادق لقد تجلى الله لعباد: في كلامه 
و لكن لا يبصررن كذا نقل من عبد الرزاق الكاشي » المطالع جمع مطلع بمعذى زمان الطلو ع و كذا المغارب 
جمع مغرب بمعنى زمان الغروب و قد جرت عادة اهل الهيئّة بتسميةاجزاء معدل النهار ازمانا على الاجوز 
بناء على أن الزمانى مقدار حركتها و قد يسمى جزء واحد منها مطالع توسعا وقس على ذللك المغارب 
و كذا العال في مطالع التقوس و مغاربه » أعلم انه لا شلك انه اذ كان جزء من منطقة البررج على الافق 
الشرقي في غير عرض تسعين كانت بازائه نقطة من معدل الذهار عليه و تسمى نقطة المطالع فالقوس من 
معدل النهاربين الاعتدال الربيعي وبين تلك الذقطة تسمى مطالع ذلك الجزء بشرط مرررها علي الافق الشرقي 
مع قوس من البرورج من اول الحمل الى ذللك الجزء على التوالي ان كان الطلوع مستويا و مى ذلك الجر 
الس اول العمل على خلاف التوالي ان كان الطلوم معكوسا مثلا اذا طلع الثور و الحمل معكوسين و بلغ 
اول المل الى الافق كان مطالع رأس الجوزاء قوسا من المعدلل مبتدثة من النقطة الطالعة مع رأس الجوزاء 
الى اول العمل و ان اخد الافق الغربي مكان التهرقي تسمى تلك القوس مغارب ذلك الجزء فالمطالع 
او المغارب من اول الدمل تكون على التوالي ان كان طلوع البروج و غروبه مستويا و علي خلافة ان 
كان معكوسا وكان المفاسب ان #جعل ميدأ المطالع و المغارب فى الأفاق الجنوبية اول الميزان الا ان اهل 
العمل اخذوا هبدأهما هناك اول العمل ايضا و بعضهم يأخدذ مبدأ المطالع و المغارب خط الاستواء نظيرة 
لانثلاب الشدوي لان بعض الاعمال يسهل بذلك كمعرفة ساعات نصفف النهار و 58 بة البيوت و غير ذلك 


ممالا تخصى هذا الذي ذكرنا مطالع الجزء و تسمى بمطلع البروج ايضا و اما مطالع القوس فهي قوس 
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الطوالع ه الطاعة ( #اة ) 


مى معدل النهار التي تطلح مع قوس مفروضة من فاك البروج فانه اذا طلع من الافق قوس من فلك 
المروج فلابك ان يطلع معها قوس اخرك من المعدل سواء كانت ازيدك مى القوس الاولى او انقص منها 
إو عصاويالها و القوس الي تغرب معها يقال لها مغارب و لو قيل المعدل بتملمه او بعض مذه اذا طلع 
مع قوس مفررضة الض لكان اولى ليشتسل ما اذا كان مطالع سنة بروج تمام المعدل و مطالع سنة اخرئ 
نقطة منه و يقال للقوس من فلكه البروج درج ااسواء لانها تحسسب متسارية ارلا و يفسمب اليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والفقصان فأ ن وضع المعدل و المنطقة بالذسبة الى الافق بختلف غايتهما تسب اجزارها ارلا 
متساوية !ختلف اجزاء الاخرجى بالنسبة اليها و تسمئ درج السواء القي بازاء المطالع طوالع و الني 
بازاء المغارب غوارب ٠»‏ ثم المطالع سواء كانمك مطلع الجزء او مطالع القوس كما في شرح: بيست باب 
تختلف بحسب اختلاف الآفاق فى العروض لان المعدل تختلف ار ضاعه بالنسبة الى الآفاق المخنلفة 
العرض انتصابا و إضطجاعا فان كان الافق عديم العرض يسمى مطالع خط الاستواء و مطالع الفلك المستقيم 
و مطالع الكرة المننصبة و #خص باسم المطالع بالقبة اذا كان صبدأها نظيرة الانقلاب الشتوي وان كان ذ١‏ عرض 
يسمى مطلع البلد و مطالع الافق المائل و مطالع الفلك المائل هذا :الذي ذكر انما هو اذا اخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادثة و اما المطلع المأخوذة مى الآفاق الحادثة فتسمئ مطالع #ة نهي 
فوس مى معدل النهار ما بهن الاعندال الربيعي وبين تقاطع المعدل مع ربع مى ارباع الافق العحادث الذي 
يكون فيه الكوكب و على هذ| القياس المغارب واما مطالع طلوع الكوكب فقوس من معدل النهار على التوالي 
من اول العمل الى الافق الشرقي حون طلوم .تلك الكوكسبه و مطالع غرورب الكوكب قوس منه على 
التوالي من ازل العمل الى الافق الشرقي حين غروب ذلىك الموكب و يسمى بمطالع نظير درجة الغروب 
ايضا رالدرجة من منطقة البررج التي على الافق الشرقي مع ذلك الكركب تسمى درجة طلوع الكوكب 
و التي معه على الافق الغربي تسمى تدرجة غرزبه و مطالع طلوع الكوكسب بافق الاسئواء تسمئى مطاع 
الممر كما ان درجة طلوع الكركب بافق الاستواء تسمى درجة الممر اذ لااختلاف هناك اذ افق الاستواء 
دائرة من دوائر المهول فمطالع الممرمطلقا دي مطالع درجة ممر الكوكب و هي قوس من معدل النهار 
من اول العمل الى نقطة منه خوق نصف النهارحين باوغ ذلك الكوكسب نصف النهار هكذ!| يستفان مما 
ذكره عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة وشرح بيست باب وحاشية الجخبيني ٠‏ 

الطوالع هي درجة السواد الني بازاء المظالع كما عرفت قبيل هذا ٠‏ و طوالع دراصطلاج صوفيه ارل 
جيزى كه بيدا شود از تجليات اسماء الهيه بر باط بنده واراسته كردائد اخالق او را بنور باطنى كذا 
في كشف اللغات ٠‏ 


الطامة هي عند المعتزلة موائقة الارادة وعند اهل السنة و الجماعة موافقة الامرلا موافقة الارادة 


النطوم ٠‏ المطاوعة ( هاو ) ظ الاستطاعة 


و محل النزاع ان الماموربه هل يجب ان يكون مراد! ام لا فالمعتزلة على الوجوب و اهل السنة على 
عدم الوجوب فان اللهقد يأسربما لايريد فانه أمر ابالهمب مثلا بالايمانى مع علمه بان صدور الايمان منه محال 
والعالم بكون الشيرى محالا ل( يريد: فثبت ان الامرقد يوجد بدون الارادة فوجب القطع بان طاعة الله تعالئكى 
عجارة عن موافقة مر لاعن موافقة ارادته كذا يستفاك مى التفسيرالكبي رفي تفسير قوله تعالى ياايها الذينى 
آمنرا اطيعو الله و اطبعو الرسول الآية في سورة الذساء [ و الطاعة اعم من العبادة لان العبادة غلسي استعمالها 
في تعظيم الله تعالى غاية التعظيم و الطاعة تستعمل موافقة امر الله تعالى و امر غهره و العهودية اظهار 
القذلل و العبادة ابلغ منها لانها غاية التذلل والطاعة فعل المأمور و لوندبا و ترك المنهيات ولو حكراهة 
فقضاء الدين والانفاق على الزوجة و نحو ذلك طاعة الله وليس بعبادة و تجوز الطاعة لغير الله فى غير 
المعضية ولا تجوز العبادة لغير الله تعالى و القربة اخص من الطاعة لا عتبار معرفة المققرب اليه فيها 
و العبادة اخص منهما هكذا في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

التطوع عند اهل الشرم هو النفل كما يجيوع في فصل الام مى باب النرن ٠‏ 

المطاومة هي عند اهل العربية حصول الثر عند تعلق الفعل المتعدي بمفعوله نحو جمعته 
فاجتمع فيكونى فاجلمح مطارعا أي موافقا لفاعل الفعل المتحدي وهو جمععت كذ! قال السين السند 
في حاشية ايساغوجي ٠‏ 

الاستطامة هي تطلق على معنيين احد هما عرض اخلقة الله تعالك فى الععيوان يفعلى به الافعال 
الاختيارية وهي علة للفعل و الجمهور على انها شرط لاداء الفعل لاعلة و بالجمله هي صغة بخلتها الله تعالى 
عند قصل اكتساب الفعل بعد سلامة ااسباب و اآلات فان قصّد فعل الخير تَخلّق الله قدرة فعل الخير 
وال تصد فعل الشر خلق الله قدرة فعل الشر و اذا كانت الاستطاعة عرضا وجمب ان تكون متقارنة 
للفعل بالزمان لاسابقة عليه والالزم وقوم الفعل بلا استطاعة و قدرة عليه لامقذاع بقاء الاعراض ه و فيل هي 
قبل الفعل هو قيل ان اريد بالاستطاءة القدرة المسذجمءة لجميع شرائط التأثير فالعق انها.مع الفعل رالا فقبله 
واما امتناع بقاء الاعراض فبني على مقدمات صعبة البهان و ثانيهما سلامة الاسباب و الآلات و الجوارح 
كما ني قوله تعالئى ولله على الناس حم البيمتب من استطام اليه سبيلا و هي على هدا #جوز ان تكون 
قبل الفءل ى #حة النكليف مبني على هذاه فان قهل الاستطاعة صفة المكلف ر سلامة الاسباب ليسى 
عفة له نكيت يصم تفسيرها بها قلفا المراد سلامة ١سباب‏ وآلات له و المكلف كما بتتصف بالاستطاعة 
ينصف بذلك حيمى يقال هو ذو سلامة الاسباب الا انه لتركبه لا يشتق منه اسم فاعل يعمل عليه بخلاف 
الاستطامة هكذا غي شرح العقائد النسفية في تحربى افعال العجاد [ والاسنطامة العقيقية وهي القدرة 
النامة .التي يجمب عندها صدرر الفعل فبي ل تكرن الامقارنة للفعل » و الاسقطاءة المحيسية ردي ان يرتفع 


الطرفة ٠‏ الطرف ٠‏ المطرف (١‏ 4و ) الاطرافية ه الطواف 


الموانع من المرض وغيرة كذا فى الجرجاني ] ٠‏ 

فصل الناء * الطرفة بالضم و سكون الراء در لنت بمعني شكفت اسك و نزد بلغاء آنست كه 
خارق عادت ويا اخلاق معتاد را ذكر كند بر وجهى كه متضمى حس و لطافث باشد و لفظ طرفه و عجسب 
وآنجه بمعني ارستث اوردن لازم اسك لفظا يا تقديرا مثالة »ه شعره قبهها آراسته ديوارها در جز وكل ٠‏ 
مفرش از ديجا بساط از برنيان آورده اند ه ثخل زابريشم كل اززربار از درو كهره نوبهارطرفة د رفصل خزان 
آورده اند ه كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

الكرفى بلغتم و السكون فى اللغة النهاية الطرفان التثنية و الاطراف الجيع و معنى الطرفب 
الصباحي والطرف المسائي يذكر في بيان عرض الوراب في فصسل الضاك المعجمة من باب العييى 
والطرفان عند فقهاء العنفية "هما ابوحذيفة و محمد رحمهما الله تعالى سميا بذلك لان احدهما في طرف 
الاستان و الآخر في طرف التلميذ ه 

[ المأرف و هو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان فى الوزن نحو ما لكم لا ترجون لله وقارا و قد 
خلفكم اطوارا فقوله رقارا و اطرارا مختلفان فى الوزى كذا فى الجرجاني و در مجيع الصنائع آررد: كه 
سجع مطرف انسث كه دردو مصراع يا دردو قرينه الفاظ مقابل يكديك رباشند كه متفق باشند د رحرؤفب 
رري و مختلف باشذد در وزن و تعداد حروفف مثال آن درقرآن شريف آمده ما لم لا ترجون لله وقارا 
وقد خلقكم اطوارا ودر فارسي ٠‏ بيت ٠‏ يكشسب خلاص ده دام ازبارانتظار ه روزى جو باد برمن 
آشفته كن كذار ٠ه‏ اما تجنيس مطرف آنمت كه كاتب يا شاعر دو لفظ بيارد ازيكف جنس 
كة درهمة حروف موافق باشند مكردر حرف آخرين متبايى باشند مثال از حديمى !اخيل المعقود 
بنواصيها الخير ومثال در بارسي ه فرد ه عدلت آفاق شسقه از آفات ه طبعت آزاده بود از آزاره و اكر 
حرف مختاف قريسب الكخرج باشد مطرف مضارم نامند واكربعيد المخرج بود مطرف لاحق 
كريند انتهى  ] ٠‏ 

الاطرافية هي فرقة من الخوارج العجاردة اتبام غالمب وهم على مذهسب الحمزية الاانهم عذررا 
اهل الاطراف فيما لم يعرفوه من الشرع اذ! اتوا بما يعرف لزومه من جهة العقل ووافقوا اهل السنة 
في اصولهم وفي نفي القدر اي اسناد الافعال الى قدرة العبد كذا في شرح المواقف ٠‏ 0 

الطوان بالفتم لغة الدورانى حول الشيى وشرعا هو الدوران حول البيث الرام و طواف 
الزيارة ويسمى ايضا طواف الفرض وطواف يوم الذحر وطواف الركن وطواف الفاضة هو الدوران 
حول البيت في يوم عن ايام الفحر سبع مرات وطواف الصدر و يحمى ايضا واف الوداع و طواف آخر 
العهد بالبيت هو طواف البيت عند ارادة الرجوم الى مكانه وهذا الطواف سنة والاول اي طوافسي الزيارة 


( “١(و‏ ) الطدقة 


ركى من اركان الس و طواف القدوم ويسمى ايضا طواف الأحية وطواف اللقاد و طواف عهد بالبيت 
واطواف ارل العهد هو طواف البيت عند دخول مكة كذا في جامع الرموز في كتاب الح ٠‏ 

فصل القافى * الطبقة بالفتم و سكون الموحدة لغة القوم المتشابهون و في امطلاح المحدئين 
عبارة ع جماعة اشتركوا فى السن و لقاد المشايخ والاخذ عنهم فاما ان يكون شيوخ هذا الراري شيو خ 
ذلك او يمائل او يقارنى شيوخ هذا شيو ذللك و بهما اكقفوا بالتشابه فى الاخذ ر قد يكون الشخص 
الواحد من طبقدين باعتبارين بان يكون الراوي من طبقة لمشابهته بتلك الطبقة مى وجه و من طبقة 
اخرئ لمشابهته بها م وجه آخر كانس بن مالك فانه مى حيرى ثبوت صحبته للنبي صلى الله عليه 
و آله و سلم يعد مى طبقة العشرة المبشرة لهم بالجنة مثلاو من حيرن صغر السن يعد في طبقة من 
بعدهم فمن نظر الى الصحابة باعتبار الصحبة جعل الجميع طبقة راحدة كما صذع ابن حبان و غيرة و من 
نظر اليهم باعتبار قدر زائد كالسبق الى الاسلام و شهود المشاهد الفاضلة جعلهم طبقات والى ذلك مال 
صاحسب الطبقات ابو عبد الله “محمد بن سعد البغداذي و كذللك من جاء بعد الصحابة وهم التابعونى من 
نظر اليهم باعتبار الاخذ من الصحابة فقط جعل الجميع طبقة راحدة كما صنع ابن حبان ايضا ومن نظر اليهم 
باعتبار اللقاء قسمهم كما فعل محمد بن سعد و لكل وجة ر معرفة الطبقات من المهمات و فائدتها الامى من 
تداخل المشتبهين و امكان الاطلاع على تبيين التدليس و الوقوف على حقيقة المراى من العنفة كذ١‏ 
في شرح النخبة رشرحده الطباق بالكسر عند اهل البديع من المحسنات المعنوية ويسمى ايضا بالمطابقة 
و القطبيق و التضاد و النكانو و هو الجمع بين المتضادين وليس المراد بالمتضادين الامرين الوجرديين 
المنواردين على محل واحد بينهما غاية الخلاف كالسوان و البياض بل اعم من ذلك وهو ما يكون 
بينهما تقابل وتناف فى اأجملة و في بعض الاحوال سواه كان التقابل حقيقيا او اعتباريا و مسواء كان تقابل 
النضاد او تقابل الالإجاب و السلمب او تقابل العدم و الملعة او تقابل التضايف اوما يشبه شيثًا من ذلىف 
كد! فى المطول [ و قهل المطابقة و يسمى بالطباق ايضا و هي ان «جمع بين الشيثين المتوافقين و بين 
ضديهما ثم اذا شرطت المتوافقون بشرط رجسب ان تشترط ضديهما بضد ذلك الشرط كقوله تعالئ فاما من 
اعطى و اتقئ و صدق بالحسئى فسنيسرة للهسرئ و امامن /خل و استغنى و كذب بالعسنى فسنيسرة 
للعسرئ الاية فالاعطاء والاتقاه و التصديق ضد الإخل و الاستغناء و التعذيسب و المجموع الارل شرط لليسرئل 
المجموع الثاني شرط للعسرئ كذا فى الجرجاني ] و التقييد بالمتضاديى باعتجار الاخذ بلاقل لاللاحتراز عن 
الاكثرفانه جارفيما فوق المتضاديى ايضا و انما قال في بعض الاحوال ليشتمل طباق الصلمب كما في قوله 
نعالى لكن اكثر الناس 3 يعلمون يعلمون الآية فان بينهما و ان لم يكن التقابل موجودا بذاء على تعلق العلم 


بشيئ و عدم العلم بشدبئع آخر ا( ان التقابل بينهما فى الحالة التي علق كلواحد منهما بشبرى واحد و نظر 
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المطابقة 0 4اؤ ) 


الى مجرد مغهرمههما مع قطع النظرعما يتعاقانه كذا في بعض الحواشي ء فالطباق ضربان طباق الاتجاب 
سواد كان الجمع نيه بلفظين من نوع اسمين ثحو و حسبهم ايقاظا وهم رقود او فعلين تحويحيي ر يميت ١‏ 
او حمرفين نحو لها ماكسيتكت و عليها ما اكتسبيكت فانى فى الام معذى الانتفام و في على معنى النضرر 
او كان من نوعين و هذا دلثة اقسام اسم مع فعل او حرف و فعل مع حرفب لكنى الموجود هو الاول فقط 
حر ار مى كان مينا فاحييناد فان الموت و الاحياد مما يتقابلان فى الجملة و طباق السلمب و هوان 
جمع بين فعلي مصدر واحد احدهما مثبت و الآخر منفي او احدهما امرو الاخرنهي نوو لكن 
اكذر الناس لا يعلمون يعلمون ظاهرا مى الحيرة الدنها ولا تخشو الناس و اخشوني ٠‏ و مى الطباق 
ماسماه البعض تدب#جا و قد مر و منه مااخص بام المقابلة كما بجي و يلح بالطباق شيئان 
احدهما الجمع بين معذييى يتعلق احدهما بما يقابل الآخر نوم تعلق مثل السببية و اللزوم نعو 
اشداء على الكفار رحماد بينهم فان الرحمة وان لم تكن عمقابلة لاشدة لكنها مسببة عن الليى الذي 
هو ضد الشدة ومنه قوله تعالى اغرقوا فادخلوا نارا لاى ادخال الذار يستلزم الاحراق المضاد للاغراق و ثانيهما 
ما يسمى ايهام التضان كما مركذا| فى المطول ٠ه‏ قيل لارجه لالعاق النوم الاول بالطباق لانه داخل في 
تعريفه لان منا فى اللازم مذاف للملزوم فبين المدكررين تناف فى الجملة فيكون طباتا لا ملحقابه 
انتهى ه و يويد هذ! جعله صاحمب الاثقانى من الطباق وتسميته بالطباق الخفي قال المطابقة ريسمى 
الطباق الجمع بين متضاديى فى الجملة وهر فسمان حتقيقي و مجازي و الثاني يسمى التكانو وركل 
منهما اما لفظي او معنوي واما طباق ايجاب او سلمب فمن امثلة ذلك فليضجهوا قليلا و ليبكوا كثيرا 
وانه هو املك وابعى و تحسبهم ايقاظا وهم رقود و من امثلة العجازى او من كان ميتا فاحييناة اي ضللا 
نهديفاه و مى امثلة طباق السلمب تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما قي نفسك و من امثلة المعنوي 
ان انتم الا تعذبون قالوا ربنا يعلم انا اليكم لمرسلون معناه ربنا يعلم انا لصادقون و جعل لكم الارض فواشا 
و السماد بذاءه قال ابو علي الفارسي لما كان البذاد رفعا للمبني قوبل بالفراش الي هو على خلاف البناء 
و منه نوع يسمى الطباق الخفي كقوله تعالى مما خطياتهم اغرقوا فادخلوا نارا لآن.الغرق من صغات الماء 
فكانه جمع بين الماه و الذار ه قال اب المعتزمن املم الطباق و اخفاه قوله تعالى و كم فى القصاص 
حيوة لان معذى القصاص القدل فصار القتل سبرب العيوة و منه نوع يسمى ترصيع الكلام و مفه فوم 
يسمى. المقابلة انتهى ما فى الاتقان ٠‏ ظ 

المطابقة هي عند المتعلميى الاتعاد نى الاطراف 'كطاسين فانه عند انكباب احدهيا على 
الآخر تطابقتت اطرانهما كذا في شرح الطوالع وشرح المواقف في حمى الوحدة ٠‏ و عند اهل البديع 
هى الطباق كما عرفت ويطلق على المشاكلة ايضاه وعند المنطقييى يستعمل بمعنى الصدق فانهم يقولون 


الطابق ٠‏ التطبيق ( فاو ) الطريق ٠‏ الطريظة 


الكلي مطابق للجزئي بمعنى اذه مادق عليه فالصادق عندهم هوالمطابق بالكسرو قد يستعمل اهل البيان 
المطابقة بمعن مدق المطابق بالفتم على المطابق بالكسر ولذا قيل فى المخفصر شرح التأخيص مطابقة 
اللام للمقنضى صدقه عليه على عكس مايقال ان الكلي مطابق للجزئي هذا ذكر الجلبي في حاشية 
المطول في تعريف علم المعاني ٠‏ 
0 المطابق بالكسرعند الصرفيين هو مضاعف الرباعي كما فى الضربري ٠‏ 

التطييق كالتصريف عند اهل البدبع هوالطباق كمامرو عند اهل النظرعبارة عن ايراد الدليل على 
وجة المدءى و هو مرادف التقريسب كما #جيى ور يطلق ايضا على برهان التطبوق كما سبق ٠‏ 

الأريق فى اللغة بمعني راه وعند الفقهاء هو قسمان الطريق العام ويسمى بالنائق و بطريق 
العام ايضا والطريق الخاص و يسمى بالطريق الغمر الذافذ وطريق الخاص ايضا و قد سبق في لغظ السة 
في 1 الكاف من باب السين ٠‏ و عند اهل القراءة قسم من احوال الاسناد وقد سبق ه وعند الشعراء 
هر الطرز و قد سبق في فصل الزاء المعجمةه و عند المتكلمين و الاموايين هو الذي يمكن التوصل بصعيم 
النظر فيه الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا وان كان تصديقا سمي طريقه دليلا 
و اذما اعقب امكان التوصل لان الطريق لاخر ج عن كرنه طريقا بعدم التوصل بل يكفيه امكانه وقيد النظر 
ات لان النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب فلا يمكن ان يترصل اليه به اذ ليس في نفسه رسيلة له 
قد سبق توضيم التعريف في فى لفظ الدليل في فصل الام من باب الدال [ و عدسد وعدن ال لعققة 
عبارة عن مراسم الله تعالئن 5 التكليفية المشروعة التي لارخصة فيها فان تتبع الرخص سبسب 
لننفيس الطبيعة المقتضية للوقفة و الفترة فى الطريق هكذا فى الجرجاني ] و عند اهل الرمل اسم 
شكل فيه .النقاط فقط هكن| * 

الطريقة هي امطام الصونية طريق موصل الى الله تعسالى كما ان الشريعة طربق موصل 
الى الجنة وهي اخص مى الشريعة لاشتمالها على احكام الشريعة من الاعمال الصالحة البدنية والانتهاء عن 
العارم و المكارة العامة و على احكام خاصة من الاعمال القلبية و الانقهاء عماسوى الله تعالى كله كذا في شرح 
. القصيدة الفارضية لمن انها سيرة مختصة بالسالكين الى الله تعالى مشتملة على الاعمال والرياضات 
والفقائك المخصرصة بها ر على الاحكام الشريعة كلتيهما فهي اخص من الشريعة لاشتمالها علييما كذا 
فى الامطلاحات ] » وو رلطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلام صوفيه عجارت امست ازسيرت مصطفوي 
كه مختص است بمالكان الى الله وبالله وفى اللة از قطع منازل و ثرقي در مقامات ه ودر مجمع السلوك 
ميف رمايد شربعتك نكاهداشتى معاملاث إأست وطريقت تركيةٌ باطنى است از خصائل زمدمه و كدررات بشريه 


بدانية مجموءة أن مي سه ا ان ودل ورودجح دس شربععك رأة نعس است و طريةانت 


طربقة الشمس » الطريقة بقة الشدرفة ه الطلاق ( +*ورو ) 


راه “ل و حقيقت راه روح و قال بعضهم الحقيقة هو التوحيد و الشريعة الشرائع و الحقيقة لاترفع بالموت 
والشريعة ترفع بالموت » وفي رسالة القشيري الشربعة التزام العبودية و الحقيقة مشاهدة الربوبية 
و حكل ده ريعة غير مويدة با أحقيقة فغير مقبولة و كل حقيقة غير مويدة 5 بااشريعة فغير محصولة ان العقيقة 
لاتعصل الا بالشريعة بس جون دانستي كه الشريعة اقوالي و الطريقة افعالي ر العقيقة احوالي بايد كه 
سالك إز علم شريعءت آنجه ملابد است دياموزد وازعلم طريقت جمله بجا آر تا بذور حنيقت رسد وهركة 
ميكل آنده ريغامبر عليه السلام فرموده است وي از اهل شريعت است و هركه ميكند آنجه بيغامبر 
عليه السلام كرده اسمت وي از اهل طريقت اسست وهركةه بيند آنده بيغامبر عليه السلام ديده است وي از 
اهل حتيقت است ٠‏ بيت ٠ه‏ طريقت بى شريعت راست نايد ه حقيقت بى طريقت كي كشايداء 
شريعءت در نماز و روزه بودن ٠‏ طريقت در جهاد اندر فزودن ٠‏ حقيقت روي دردلدار كرن ٠‏ نظراندر 
جمال يار كردن ٠‏ اتنهىئ ما في #جمح السلوكف ه 

طريقة الشمس هي دائرة البروج كما مرت في فصل الراه مى باب الدال ٠‏ 

الطريقة المتسرفة عذد اهل الهيدّة عبارة عن المواضع الذي هي من الارض *حمت المدارات الجنوبية 
بين هدوطي النهريى اي فيما بين الدرحة الناسعة عشر من الميزان الذي فيها هبوط الشمس وبين الدرجة 
الثالثة من العقرب الني فيها هبوط القمروتلك المواضع من الارض هي الواقعة بين الدائرتيى الحادثتين على 
سطم الارض من دوران الخطين الخارجين من مركز العالم على محيطي مداري الهبرطين و هي 
غيرمسكونة سميث بها كانها لعدم قدوها العمارة مدعدرفة وسموا صا بين الهجوطينى من الفلكف ايضا بهد! الاسم 
ونقل ء ن بعضهم ان الطريقة المتحرفة هي المواضع الذي تحدث مدار دضيض الشمس أو ما يقرب منه 
رهي تتددل بسدرب انتقال الحضيض و على هذ! 2>رز ان يكون تسمية المواضع الني تحت مدارات 
ما بين الهبوطين بالطريقة المتحرفة قبل زصان بطليموس اذ! كان الحضيض فى القديم هناك كذا ذكر 
عبد العلي الدرجندي في شرح الندكرة في بيان هيثة الارض فى الفصل الارل ٠‏ در كفايمت التعاهم ميكويد 
كه نيرين دري درجات ضعيف باشند خاصةٌ قمر بمنزلةُ آنكس كه برراه سوزان ررك وبعضى كفته اند 
كه هر كوكبى را طريِتَةٌ متحرقه است جنانكه شمس را دلو و مهزان و قمررا عقرب و ميزان و زحل را اسد 
و سنبله و مشتربرا ثور و سنبلة و مريم را ثور و مهزان و زهن را عقرب و جدي و عطاك را جدي و حوت 
انتهى و مقابل اين كه مابينى شرف آفتاب و شرف ماه باشد آنرا نير خوانند كما في توضيم النقويم ٠‏ 

الطلاق بالعدم هو |سم مى التطليق بمعنى الارسال ه و عند الفقهاء ازالة النكاج بلفظ ممخصورص 
و هذا لا يشئمل الطلاق الرجعي ى لانه ليس مزيلا للنكاح فالاحسن ان يقال هو ازالة النكام ار نقصان حله 
بلفظ »#خصرى ور احدرز بايد الاخي, رعن الفسم بخيار العتق رخيا يار بلوع الصغيرة ركدا ردة المرأة فان كاي 
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26 ,20 ومع ,موممع20م 13 قعاه7 وكاعادهدهه مل كن أذتلاه نعين"1 + 
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و تيك .بحي ب.. بجي ججباشباته ب - مسجب سميويي بي سس لصحا جه بده ل واي لقا اطاط جاع سل حتف جيم سي مسي اطتمحيب مسح سويب بجح .ده مح تح + سيج مود جو سدس »جا حي حي لوبي اي << ا ٠.‏ 7 .ل همس ٠‏ سج جا مضي سه للحي لسص عوج حي ساح لياحت يحضم ٠‏ حوصن سمج احص سس مسي سح و ا 


